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ROZDZIAL DRUGI

Wody $mierci

Rzucites mnie na glebie, we wnetrze morza,
i nurt mnie ogarngt.

Wszystkie Twe morskie batwany i fale Twoje
przeszly nade mng.

KSIEGA JONASZA 2,4

Woda w Starym Testamencie czesto stuzy za symbol zycia, ale wiele tekstow
biblijnych tgczy ja rowniez ze $miercig. Zawarte w nich narracje opisujg nisz-
czycielska moc tego zZywiolu, a teksty poetyckie wykorzystuja go jako obraz
przyttoczenia. Poza tym woda jest czesto przedstawiana jako miejsce zamiesz-
kiwania stworzen $miertelnie niebezpiecznych, takich jak Lewiatan czy smok.
W $wietle wszystkich tych skojarzen miedzy woda i $miercig nie jest zaskakujace,
ze chrzest, ktory we wezesnym Kosciele czesto wigzal sie z pelnym zanurze-
niem w wodzie, faczono nie tylko z nowym zyciem, ale takze z przejsciem do
tego nowego zycia poprzez $mier¢. I rzeczywiscie, wielu chrzescijan z pierw-
szych wiekdw opisuje zrodlo chrzcielne w kontekscie $mierci. Na przyktad
$w. Ambrozy charakteryzuje chrzest jako wspétukrzyzowanie z Chrystusem®.
Podobnie $§w. Cyryl Jerozolimski pojmuje obrzed chrztu jako symbolizujacy
$mier¢ i pogrzeb Chrystusa®. Swiety Jan Chryzostom opisuje chrzest jako wejscie
do grobu i wynurzenie si¢ do nowego zycia: ,,Gdy bowiem zanurzamy nasze
gtowy w wodzie, stary cztowiek zostaje pochowany jak w grobie pod ziemia
i catkowicie zatopiony na zawsze; a gdy podnosimy je ponownie, nowy cztowiek

1 Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach, 2.23, w: tegoz, Wyjasnienie symbolu. O tajemnicach.
O sakramentach, przel. L. Gladyszewski, waM, Krakéw 2004, s. 78.

2 Cyryl Jerozolimski, Katecheza mistagogiczna druga 4—6, w: tegoz, Katechezy przedchrzcielne
i mistagogiczne, przel. W. Kania, Wydawnictwo M, Krakéw 2000, s.326-327.
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powstaje w jego miejsce”. W kazdym z tych przypadkéw symbolika $§mierci
pochodzi przede wszystkim z nauczania §w. Pawla w szdstym rozdziale Listu
do Rzymian, ktére wyraznie méwi o chrzcie jako o pogrzebaniu z Chrystusem.
Niemniej s3 podstawy, by sadzi¢, ze wplyw na nowotestamentowe rozumienie
chrztu, choéby tylko posrednio, miaty skojarzenia wody ze $miercig, obecne
w Starym Testamencie.

We fragmencie, ktoremu przyjrzymy sie dokladniej w drugiej czesci ksigzki,
Jezus okresla swoja zblizajacg si¢ meke jako rodzaj chrztu: ,,Czy moze-
cie pi¢ kielich, ktéry Ja mam pi¢, albo przyja¢ chrzest, ktérym Ja mam by¢
ochrzczony?” (MK 10,38b). W tym kontekscie Syn Bozy nie méwi o dostownym
chrzcie, ale raczej o przytlaczajacej naturze smierci, z ktérg miat si¢ zmierzyc.
Odwoluje si¢ przy tym do obrazéw pojawiajacych si¢ czesto w Ksiedze Psal-
mow. Uzycie takiej terminologii chrzcielnej musialo mie¢ jakis wplyw na wcze-
snochrze$cijanskie rozumienie chrztu - Pawlowy opis chrztu jako pogrzebania
i zmartwychwstania z Chrystusem nie jest dzielem przypadku. Warto zatem
zbada¢ niszczycielskg nature wody w Starym Testamencie jako odlegte tto dla
biblijnej teologii tego sakramentu*.

WODY SMIERCI W PIECIOKSIEGU

Jedna z najczesciej cytowanych przez ojcéw Kosciota zapowiedzi chrztu jest
opis potopu z Ksiegi Rodzaju®. Nawigzujgc do tego opowiadania, ojcowie po
prostu podazajg za przykladem Nowego Testamentu, ktory wskazuje juz na
zwiazek miedzy chrztem a potopem. W trzecim rozdziale Pierwszego Listu
$w. Piotra znajdujemy odniesienie do czasu, ,,gdy za dni Noego cierpliwos¢
Boza oczekiwala, a budowana byla arka’, nastepnie za$ opis zbawienia Noego
i jego rodziny jako antycypacje chrztu: ,teraz rowniez zgodnie z tym wzorem
ratuje was ona [tj. woda] we chrzcie nie przez obmycie brudu cielesnego, ale
przez zwrocong do Boga prosbe o dobre sumienie, dzigki zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa” (1 P 3,20-21). Podstawowy schemat tej typologii przedsta-
wia Jean Daniélou: ,,Te [teologiczng koncepcje potopu] mozna sprowadzi¢
do paru zasadniczych stwierdzen: $wiat jest peten grzechu; sad Bozy niszczy
grzeszny $wiat; jeden sprawiedliwy cztowiek zostaje oszczedzony, aby stac sie

3 Jan Chryzostom, Homilies on the Gospel of John, 25.2 (NPNF1 14,89).

4 W niektorych tradycjach zwigzek ten moze tez nie by¢ az tak odlegly. Omodwienie niektérych
z tych tematéw we wschodniej praktyce prawostawnej dotyczacej chrztu mozna znalezé w:
C. Oancea, ,Chaoskampf” in the Orthodox Baptism Ritual, AcT, 2017, nr 37, s. 125-142.

5 J. Daniélou, The Bible and the Liturgy, s. 75.
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poczatkiem nowego stworzenia”®. Wielu pisarzy patrystycznych podejmuje
temat relacji miedzy chrztem a potopem, wprowadzony w Pierwszym Liscie
$w. Piotra, i rozwija go w kilku kierunkach.

Zanim jednak zajmiemy si¢ owocami ich przemyslen, powinni$my najpierw
spojrze¢ na opowiadanie o potopie przedstawione w Ksiedze Rodzaju. Przy-
czyne potopu poznajemy wyraznie z pierwszej rozmowy Boga z Noem: widzac
przemoc i zepsucie panujace na ziemi, Bog postanawia zniszczy¢ rodzaj ludzki
i zaczg¢ od nowa z Noem i jego rodzing (RDz 6,13-18). Niszczycielska moc wody
zostaje wiec skierowana na usuniecie zta i zepsucia. Jak zauwaza $w. Pawel
w Liscie do Rzymian, jednym ze skutkéw chrztu jest zniszczenie ,,starego ja’,
a takze ,,grzesznego ciala” (rz 6,6)”. Chrzest odzwierciedla zatem na poziomie
osobistym to, czego potop mial dokona¢ na wielka skale. W tym kontekscie
warto zauwazy¢, ze opis z Ksiegi Rodzaju méwi o zepsuciu ,wszelkiego ciala”®
(RDZ 6,12). Intryguje fakt, Ze dwa teksty chrzcielne Pawla (rz 6,1-111 Ga 3,27)
pojawiajg sie w bliskim sgsiedztwie jego rozwazan na temat nieulegania ,,ciatu™
(RZ 7; GA 5). By¢ moze opis potopu wplynal na uksztaltowanie si¢ Pawlowej
charakterystyki ciata.

W swym pierwszym liScie $w. Piotr zauwaza réwniez, ze z potopu zostato
uratowanych ,,osiem oséb” (1 P 3,20). Niektorzy ojcowie Kosciota, odwotujac
sie do symboliki liczby osiem, tacza potop nie tylko ze $miercig, ale takze ze
zmartwychwstaniem'®. Mianowicie sg pisma, w kt6rych potop nabiera znaczenia
kosmicznego. Liczba o$miu 0séb jest czesto kojarzona z ,,6smym dniem” - tak
starozytni chrze$cijanie okreslali dzien zmartwychwstania Jezusa, ktéry byl
pierwszym dniem nowego stworzenia i nastepowal po szabacie, czyli dniu
si6dmym. Cho¢ wspolczesny czytelnik moze uwazac ten zwiazek liczbowy za
do$¢ fantazyjny, nie jest on az tak arbitralny, jak si¢ na pierwszy rzut oka wydaje.
Wielu komentatoréw zauwazylo liczne podobienstwa miedzy opisem potopu
w Ksigdze Rodzaju 6-9 a pierwszym opowiadaniem o stworzeniu z rozdzia-
tow 1,1-2,3 tej ksiegi.

6 Tamze, s.75-76.

7 Podobna my$l wydaje sie kry¢ za rozumieniem chrztu wyrazonym w Liécie do Kolosan (zob.
KOL 2,11-12; 3,9-10). Wyrazenie, ktére NRsv zwykle ttumaczy jako ,o0ld self” (,,stare ja”),
oznacza bardziej doslownie ,,starego czlowieka” (anthropos). [Polskie przektady podaja

»nhasz dawny/stary czlowiek” — przyp. ttum.].
8 W polskiej Biblii ttumaczone jako ,wszyscy ludzie”, ,,kazdy” - przyp. ttum.
9 Ang. ,flesh”, oznaczajace tu nature czlowieka zepsutg grzechem pierworodnym - przyp. thum.
10 W tych spostrzezeniach opieram si¢ na J. Daniélou, The Bible and the Liturgy, s. 77-85.
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Jak zauwazyt jeden z nich, potop stuzy za powrét do stanu rzeczy sprzed
stworzenia, gdy wszystko bylo wodnym chaosem (RDZ 1,1-2)"". Wody powo-
dzi opadaja i pojawia si¢ suchy lad, tak jak to mialo miejsce w trzecim dniu
stworzenia (1,9-13; 8,13-14). Wowczas ziemia zostaje ponownie zaludniona
wieloma z tych samych stworzen, o ktérych opowiada pierwszy opis z Ksiegi
Rodzaju, czyli wszelkimi zwierzetami, ptakami i stworzeniami pelzajacymi
(8,17.19; por. 1,20.24). Na koniec Bog powierza Noemu i jego rodzinie to samo
zadanie, ktore dal pierwszym ludziom: ,,Badzcie plodni i mnédzcie sie, abyscie
zaludnili ziemie” (9,1; por. 1,28).

Warto wspomnie¢ o jeszcze jednej kwestii dotyczacej potopu. Pierwszg rze-
cz3, jaka robi Noe po wyprowadzeniu swojej rodziny i zwierzat z arki, gdy
opadly wody, jest zbudowanie oltarza i ztozenie ofiar (RDz 8,20). Innymi stowy,
widzimy tu wzorzec Boga niszczacego lub oczyszczajacego ziemie poprzez
wode, a nastepnie ludzi wchodzacych w komunie z Bogiem poprzez oddawa-
nie Mu czci. Ta kolejnos¢ wydarzen stanowi odpowiedni typ dla pézniejszej
praktyki chrzescijan, w ktorej chrzest stuzy jako brama do innych sakramentdw,
zwlaszcza do Eucharystii. Jak zobaczymy, wzorzec przechodzenia przez wody
do nowego zycia i kultu jest powszechny, a jeden z jego najbardziej znanych
przykladow pojawia sie w Ksiedze Wyjscia.

Niszczycielska moc wody widaé wyraznie w dwoch miejscach tej ksiegi: na
poczatku, w opisie ucisku Izraelitéw przez Egipcjan, a pdzniej w kulminacyjnym
momencie ich wyzwolenia z niewoli'?>. W pierwszym z tych wydarzen faraon
usituje utopi¢ w Nilu wszystkich nowo narodzonych chlopcéw izraelskich, lecz
dzigki opatrznosciowej opiece Boga jeden z nich zostaje wyratowany z nisz-
czycielskich wod, co jest zapowiedzig wyzwolenia ludu. W drugim przypadku
sami Egipcjanie gina od $miercionosnej sity wod morskich.

W pierwszym rozdziale Ksiegi Wyjécia zlowieszcza moc wody, obecna na
poczatku stworzenia i ponownie w czasie potopu, pojawia si¢ znowu, tym razem
pod postacig Nilu. Ksigga Wyjscia rozpoczyna si¢ w stylu przypominajacym
Ksiege Rodzaju, zwracajagcym uwage na ptodno$¢ Izraelitow na ziemi (wy 1,7).
Ten znak Bozego blogostawienstwa dla ludu wskazuje na Jego wierno$¢ obiet-
nicom, ktére ztozyt On patriarchom (RDZ 17,2-6; 26,2-5; 35,11-12). Jednoczes$nie

11 D L. Petersen, The Yahwist on the Flood, ,Vetus Testamentum” 1976, nr 26, s. 438-446, tu

441.

12 Niedawno ukazala sie praca, ktéra taczy te dwa wydarzenia z potopem: J.J. Spoelstra, Life
Preservation in Genesis and Exodus. An Exegetical Study of the Teba of Noah and Moses, CBET,
Peeters, Leuven 2020.
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nowy faraon, ktdry nie ,,znal” Jozefa (w7 1,8), postrzega te ptodnos¢ jako zagro-
zenie dla swojej wladzy i podejmuje wobec Izraelitow dzialania opresyjne. Kiedy
zniewolenie i praca przymusowa nie ograniczajg ich rozmnazania (1,12), faraon
obiera jeszcze okrutniejsza taktyke — nakazuje poloznym zabijanie izraelskich
chtopcow natychmiast po urodzeniu. Gdy potozne odmawiaja wspolpracy,
zwraca sie do niszczycielskiej sity wody i nakazuje catemu swojemu ludowi
wrzucaé meskie niemowleta zydowskie do Nilu (1,22). W jednej z wielu wielkich
ironii tej ksiegi Nil, ktéry stuzyt za zrodlo zycia dla starozytnych Egipcjan, staje
si¢ zrodtem $mierci dla Izraelitow.

W tej tragicznej sytuacji pojawia si¢ Mojzesz, potomek matzenstwa z rodu
Lewiego, ktore nie chce si¢ podporzadkowac barbarzynskiemu rozkazowi
faraona. Pragnac ocali¢ Zycie dziecka, matka umieszcza Mojzesza w tebah
powleczonym zywica i smolg (w7 2,3). Wiekszo$¢ ttumaczen oddaje hebraj-
skie tebah w tym wersecie jako , koszyk”*?. Taki przeklad ma sens w danym
kontekscie, ale rownocze$nie ukrywa istotny zwigzek z inng cze$cig Piecio-
ksiegu. Stowo to pojawia sie bowiem tylko w jednym innym miejscu catego
Starego Testamentu: zostato uzyte do okreslenia arki, ktéra buduje Noe, aby
uratowac si¢ z wod potopu. Tak jak Noe przeplywa przez niszczycielskie
wody $mierci w arce, tak niemowle Mojzesz przezywa wyrok faraona dzieki
opatrzno$ciowemu ocaleniu w mini arce. I kolejna wielka ironia: chlopiec
przez wody $mierci przechodzi do nowego zycia, i to zycia w domu samego
faraona'.

Jak juz zauwazyliémy, wyratowanie Mojzesza z wod Nilu to zapowiedz przej-
$cia Izraela przez wody Morza Czerwonego, ktdre jest jednym z najbardziej
znanych przykladéw destrukeyjnej sity wody w Starym Testamencie. Ksigga
Wyjscia zawiera dwie relacje z przeprawy przez Morze Czerwone: opis proza
w rozdziale 14 i poetycka opowies¢ w rozdziale 15. Chociaz oba te rozdzialy
opowiadaja o $mierci Egipcjan, kazda wersja proponuje inne spojrzenie na
znaczenie tego wydarzenia.

Podobnie jak historia potopu, przejscie przez Morze Czerwone wykazuje kilka
podobienstw z pierwszym opisem stworzenia'®>. W Ksiedze Wyjécia czytamy,

13 Biblia Tysigclecia (dalej w tekscie: BT) podaje ,,skrzynka’, co troche bardziej kojarzy sie z arkg -
przyp. thum.

14 1]. Spoelstra, Life Preservation, s. 335.

15 Starozytny pisarz znany jako Pseudo-Filon poréwnuje przejscie przez Morze Czerwone do
opisu stworzenia w swojej Ksigdze starozytnosci biblijnych (Liber Antiquitatum Biblicarum), 15.6.
Informacje o tym znalaztem u J. Daniélou w The Bible and the Liturgy, s. 87, przyp. 5.
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ze gdy Pan stoi pomiedzy Izraelitami a Egipcjanami, panuje zaréwno ciemnosé,
jak i éwiatlo (w7 14,20; por. RDZ 1,3-5). Nastepnie, kiedy Mojzesz wyciaga reke

nad wodami morza, Pan cofa je silnym wiatrem (w7 14,21)'°. Gdy wiatr odsuwa

wody, pojawia sie suchy lad (por. Rpz 1,9-10). Niektdrzy egzegeci na podstawie

tych obrazéw sugeruja, iz przejscie przez Morze Czerwone spetnia funkcje

nowego stworzenia'’. Dalsze potwierdzenie dla tej interpretacji mozna dostrzec

w rozdziale 16 Ksiegi Wyjscia, gdzie Pan nalega, by Izraelici przestrzegali sza-
batu, zanim jeszcze otrzymali Dekalog (16,22-26). Podobnie jak w pierwszej

opowiesci o stworzeniu punktem kulminacyjnym jest Bozy odpoczynek sidd-
mego dnia (RDZ 2,1-3), tak tez ucieczka Izraela z Egiptu poprzez akt nowego

stworzenia osigga swoja kulminacje w przestrzeganiu szabatu.

Juz w wiekach poprzedzajacych narodziny Chrystusa pewni zydowscy inter-
pretatorzy pojmowali przejscie przez Morze Czerwone jako nowe stworzenie.
Na przyktad Ksiega Madrosci Salomona przedstawia ucieczke Izraela jako
nowg forme stworzenia:

Cate stworzenie znéw zostato przeksztalcone w swej naturze,
powolne Twoim rozkazom,

by dzieci Twe zachowac¢ bez szkody.

Obtok ocieniajgcy obdz

i suchy lad ujrzano, jak sie wynurzat z wody poprzednio stojacej:
droga otwartg — Morze Czerwone

i pole zielone - z burzliwej glebiny.

Przeszli tedy wszyscy, ktérych chronita Twa reka,

ujrzawszy cuda godne podziwu (MDR 19,6-8).

Miedzy proze opowiadajaca o przebyciu morza w rozdziale 14 a opis manny
w rozdziale 16 Ksiega Wyjscia wplata poetycka celebracje wyzwolenia Izraelitow.
Hymn ten, powszechnie znany jako Pies#i Morza'®, wychwala Boga za Jego
wielkie dzieto wyzwolenia. O tym stynnym poemacie mozna by méwi¢ wiele,
ale dla naszych celow wystarczy wskaza¢ na dwa aspekty. Po pierwsze, wedlug
prozatorskiej relacji z rozdzialu 14 wody morza spadly z powrotem na egipskie

16 Por. RDZ 1,2, chociaz wyrazenie to w jezyku hebrajskim nie jest identyczne. Ksiega Rodzaju
odnosi sie do ruah elohim, co mozna przetlumaczy¢ na wiele sposobéw. Natomiast Ksiega
Wyjscia odnosi sie do ,,silnego” (uzzah) wiatru.

17 W.H.C. Propp, Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary, AB 2,
Doubleday, New York 1999, s. 523, 560-561.

18 Inne nazwy to np. Kantyk Mojzesza, Piesti zwycigstwa, Piesh dzigkczynna - przyp. ttum.

50 | ROZDZIAL DRUGI



rydwany i jezdZcow, natomiast pie$n opisuje Boga wrzucajacego armi¢ egipska
do morza (wJ 15,1.4). Najczestszym wspolczesnym wyjasnieniem tej rozbieznosci
jest odwotanie si¢ do réznych zrédet dla tych dwdch relacji.

»DLACZEGO |  Przejécie przez Morze Czerwone bylo popularnym obrazem chrztu we

BI?II{SZZE]SS,IZ wezesnym Koéciele. Swiety Augustyn pokazuje jedng z przykladowych
PRZEZ MORZE korelacji miedzy wyzwoleniem Izraela a chrztem:
CZERWONE?”

Zatem nic innego nie oznacza przejécie przez morze niz sakrament
/\/ ochrzczonych. A goniagcy Egipcjanie nic innego jak mndstwo
dawnych przestepstw. Widzicie bardzo jasno tajemnice. Gne-
big Egipcjanie, $cigajg. Zatem przesladuja grzechy, ale tylko do
wody. Czemu zatem ty, ktory jeszcze nie przeszedle$, obawiasz
sie przyj$¢ do Chrystusa, przejs¢ przez Morze Czerwone? Dla-
czego jest czerwone? Bo Krew Panska je uswiecila. Czemu boisz
sie przyj$¢? Moze niepokoi ci¢ sumienie z powodu niektérych
strasznych grzechow, gnebi cie twoj umysl, i przekonuje cie, ze
to, co popelniles, jest tak ogromne, ze$ juz zwatpil, iz zostanie ci

to odpuszczone. Lekaj si¢, zeby nie pozostal jakis grzech, jezeli

przezyje ktory$ z Egipcjan®®.

Krytyka Zrédel moze by¢ w tym przypadku uzyteczna, ale nasuwa si¢ réwniez
inne wyjasnienie, a mianowicie zastosowanie licentia poetica. Obraz wrzuca-
nia Egipcjan do wody w naturalny sposéb przywoluje na mysl nakaz faraona
z poczatku Ksiegi Wyjscia, mowiacy, ze lud ma wrzucaé nowo narodzonych
izraelskich chtopcow do wod Nilu (wy 1,22), i stuzy jako uzupetnienie proza-
torskiego opisu przejécia przez Morze Czerwone®’. Widziana w tym $wietle
$mier¢ Egipcjan staje si¢ poetyckim aktem sprawiedliwo$ci, stosowna odplata
dla nich za zle traktowanie Izraelitow.

Druga kwestig, by¢ moze wazniejsza niz ten element sadu, jest podstawowe
ukierunkowanie pie$ni na uwielbienie. Caly utwor to sam w sobie akt uwielbie-
nia, wychwalajacy Boga za Jego potezne czyny. Wskazuje takze na cel wyjscia
z Egiptu, jakim jest spotkanie Izraela z Bogiem na gorze. Kulminacyjny punkt
piesni méwi bowiem o przebywaniu z Bogiem w sanktuarium:

19 Na podst. Objasnienie Psalmu 80.8, w: Augustyn, Objasnienia psalméw. ps 78-102, przel. J. Sulow-
ski, PSP t. 40, ATK, Warszawa 1986, s. 32.

20 Zob. J.A. Berman, Inconsistency in the Torah. Ancient Literary Convention and the Limits of
Source Criticism, Oxford University Press, Oxford 2017, s. 54-60.
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Whprowadzite$ ich i osadzite$§ na gorze twego dziedzictwa,
w miejscu, ktore uczynite$ swym mieszkaniem,
w $wiatyni, ktéra zalozyly Twoje rece, Panie (w7 15,17).

Bog prowadzi Izraelitow przez wody Morza Czerwonego nie do abstrakcyjnej
wolnosci autonomii, ale do opartej na uwielbieniu relacji z Nim samym, co jest
kontynuacjg wzorca widocznego w historii Noego®'. Ten ruch poprzez wody
$mierci do oddawania czci Bogu jest adekwatnym symbolem chrztu. Przejscie
przez Morze Czerwone prowadzi do pierwszego aktu $wietowania szabatu przez
Izraelitéw, a takze do otrzymania przez nich manny do jedzenia. Juz w pismach
Nowego Testamentu manna wspominana jest jako typ zapowiadajacy wcze-
snochrzescijanska praktyke Eucharystii (zob. j 6, zwl. w. 48-58). Dalej, exodus
w istotnym sensie osiaga swoj punkt kulminacyjny w spotkaniu Izraela z Bogiem
na gorze Synaj. Tam Bog zawiera ze swoim ludem przymierze, zatwierdzone
przez ,krew przymierza” w rytuale ofiarnym, ktéry réwniez uksztaltowal weze-
snochrzescijanskie rozumienie Eucharystii (wj 24,1-11; por. MT 26,28 i paralelne).

WODY SMIERCI W PSALMACH

W tekstach, ktdre rozwazalismy do tej pory, woda jest co prawda przedstawiana
jako sila niszczycielska, ale naréd wybrany przez Boga nie zawsze doswiad-
cza $mierci. Noe i jego rodzina przezyli potop; niemowle Mojzesz zostato
zywe wydobyte z Nilu; Izraelici przeszli przez Morze Czerwone po suchym
ladzie, a tylko Egipcjanie utoneli w jego wodach. Sg jednak inne teksty, ktore
wyrazajg niebezpieczenstwo zwigzane z woda w znacznie bardziej przejmu-
jacy sposob - jako zagrozenie nie tylko dla wrogow Izraela, ale i dla samych
Izraelitow. Psalmy sa pelne takich odniesien, ilustrujacych inny wymiar mocy,
z jaka woda oddzialywata na wyobraznie starozytnych Izraelitow.

Jednym z najwazniejszych psalméw do rozwazenia w tym wzgledzie jest
Psalm 69, w istotny sposob obecny w ewangeliach w zwiazku z meka i $miercig
Jezusa. Autorzy Nowego Testamentu nawigzuja do co najmniej trzech réznych cze-
$ci tego psalmu (lub je cytuja) w tekstach dotyczacych $mierci Pana. W Ewangelii
wedlug $w. Jana, w jednej z pozegnalnych méw;, Jezus cytuje ten psalm, by wyjasnié
wrogos¢, jakiej doswiadcza ze strony zydowskich przywodcow: ,,Liczniejsi sg od
wlosow mej glowy nienawidzacy mnie bez powodu” (s 69,5; por. J 15,25). Wcze-

21 Doskonate omoéwienie tego aspektu wyjscia z Egiptu w bardziej ogélnym odniesieniu do
liturgii znajdziemy u kard. Josepha Ratzingera w: Duch liturgii, przel. E. Pieciul, Aa, Krakow
2019, rozdz. 1-2.
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$niej w tej samej Ewangelii Jan interpretuje zachowanie Jezusa w $wiatyni w $wietle
tego samego psalmu: ,,Bo gorliwos¢ o dom Twdj mnie pozera” (S 69,10; por. J 2,17).
Wreszcie wszystkie cztery ewangelie co najmniej nawiazuja do tego psalmu, piszac
o zolnierzach podajacych Jezusowi wino do picia: ,, Dali mi jako pokarm trucizne,
a gdy bylem spragniony, poili mnie octem” (ps 69,22; por. MT 27,48 i paralelne;
] 19,28-29). W $wietle wplywu tego psalmu na tradycje dotyczace meki, a takze
znaczenia, jakie odgrywa w nim zagrozenie niesione przez wode, wydaje sie
przynajmniej mozliwe, ze Psalm 69 pomogt uksztattowac rozumienie przez Jezusa
Jego $mierci jako rodzaju chrztu (zob. MK 10,38-39; EK 12,50).

Psalm rozpoczyna si¢ blaganiem o wyzwolenie z udreki przedstawionej za
pomoca przytlaczajacego dziatania wody. Nie wiemy, jakiej proby do$wiad-
cza psalmista, ale opisuje ja obrazem wod, ktore siegaja mu do szyi (ps 69,1).
Nawala wody - potezny symbol zniszczenia — grozi psalmiscie utopieniem,
wiec z niepokojem czeka on na wybawienie od Boga (69,2-4). Po przejsciu od
poetyckiego przedstawienia swej sytuacji do bardziej bezposredniego opisu
swoich wrogow (69,5-13) psalmista raz jeszcze powraca do obrazu wody w kon-
tekscie tych nieprzyjaciot:

Wyrwij mnie z bagna, abym nie zatonal,
wybaw mnie od tych, co mnie nienawidza,
i z wodnej glebiny!

Niechaj mnie nurt wody nie porwie,

niech nie pochlonie mnie glebia,

niech otchtan nie zamknie nade mna swej paszczy! (ps 69,15-16)

Paralelizm tych wersetéw podkresla $ciste powiazania miedzy zalewajacymi
wodami a $miercig, gdy psalm stopniowo podaza za odniesieniami do nurtu
wody??, glebiny i otchlani®.

Psalmista dalej prosi o wyzwolenie, opisujac w kolejnych wersetach swoja
niedole, a konczy wychwalaniem Boga i dziekczynieniem za Jego zbawcze
dzialanie (ps 69,21-37). Werset 35 subtelnie podkresla wladze¢ Boga nad wodami,
gdy psalmista wzywa niebo, ziemie i morza do uwielbienia Go.

22 Ang. flood - w innych polskich przektadach to ,,nurt topieli”, ,,kipiel wodna”, ,wzburzone
wody” - przyp. ttum.

23 W Starym Testamencie otchlan jest czesto synonimem Szeolu — miejsca przebywania zmartych
(zob. np. Ps 16,10). Swietne omoéwienie Szeolu i jego zwiazku z otchlanig - zob. J.D. Leven-
son, Resurrection and the Restoration of Israel. The Ultimate Victory of the God of Life, Yale
University Press, New Haven 2006, s. 35-66.
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Wyobrazenia wody jako symbolu mocy $mierci s w Psaltterzu wszechobecne.

Brak miejsca na to nie pozwala, a tez i charakter tej pracy nie wymaga szczegd-

fowego badania kazdego przypadku, jednak warto zrobi¢ przynajmniej krétki

przeglad innych przykladéw. W Psalmie 18 wode dwukrotnie przedstawia si¢ jako

sprawce Smierci. W wersetach 5-6 ,,odmety niosace zagtade” wystepuja réwnolegle

z »falami $mierci” i ,,petami Szeolu” Kilka wersetow dalej w psalmie opiewa si¢

Boze ocalenie, ponownie z wykorzystaniem metaforyki wody: ,,On wyciaga [reke]
z wysoka i chwyta mnie, wydobywa mnie z toni ogromnej” (18,17). To okreélenie
poteznych wod pojawia sie ponownie w Psalmie 32 — w celu opisania tego, od
czego Bog zachowa psalmiste (Ps 32,6; zob. tez 144,7)**. Z kolei Psalm 42 przed-
stawia doswiadczenie opuszczenia przez Boga jako bycie zalanym przez wode:

Glebia przyzywa glebie

hukiem Twych potokéw.
Wszystkie twe nurty i fale

nade mng sie przewalaja (Ps 42,8).

Psalm 88 - jeden z najmroczniejszych — w dwdch réznych miejscach wyraza

lament za pomocg podobnych wyobrazen wodnych. Na poczatku psalmista

pordéwnuje swoja sytuacje do $mierci, méwigc zaréwno o grobie, jak i o przy-

tlaczajacej mocy wody:

Bo dusza moja jest nasycona nieszcze¢$ciami,
a zycie moje zbliza si¢ do Szeolu.

Zaliczaja mnie do tych, co schodza do grobu,
statem si¢ podobny do meza bezsilnego.
Moje postanie jest miedzy zmartymi,

tak jak zabitych, ktérzy leza w grobie,

o ktérych juz nie pamietasz,

ktorzy wypadli z Twojej reki.

Umiesciles mie¢ w dole glebokim,

w ciemnoéciach, w przepasci.

Cigzy nade mng Twoje oburzenie.

Sprawites, ze wszystkie twe fale mnie dosiegly (ps 88,4-8).

24

Cho¢ w obu tych psalmach mamy rézne thumaczenia: w 18,16 ,,mighty waters” (,potezne
wody”), a w 32,6 ,,great waters” (,wielkie wody”), to kryjace si¢ za nimi hebrajskie wyraze-
nie jest takie samo: mayim rabbim. (Pojawia si¢ ono w wersecie 17, ktéry NRsv oddaje jako
werset 16). [Polskie przeklady w wymienionych trzech psalmach to np. ,,bezmiar wod”, ,,ton
morska’, ,wody przeogromne”, ,wody ogromne’, ,wielki potop”, ,powddz” - przyp. ttum.].
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Pod koniec autor znéw opisuje swe polozenie, siegajac do obrazu wody:

Nade mng przeszty Twe gniewy

i zgubily mnie Twoje grozby.

Otaczajg mnie nieustannie jak wodas

okrazaja mnie wszystkie naraz.

Odsunale$ ode mnie przyjaciot i towarzyszy:
domownikami moimi staly si¢ ciemno$ci (ps 88,17-19).

Natomiast Psalm 124 wybrzmiewa radoscia z Bozej ochrony i opisuje, jak
moglaby wyglada¢ sytuacja psalmisty i jego towarzyszy, gdyby Pan nad nimi

nie czuwal:

Woéweczas zatopilaby nas woda,
przeplynalby nad nami potok;
wowczas przelalyby si¢ nad nami

wezbrane wody (ps 124,4-5).

W wigkszosci przypadkow te obrazy wody to po prostu metafory. Ale jedna
ze zwrotek Psalmu 107 méwi o dostownym niebezpieczenistwie, jakie przynosza
wody morskie. Fragment ten, mogacy stuzy¢ za krétkie powtorzenie opowie-
$ci z Ksiegi Jonasza, uzywa wyrazenia ,,potezne wody”>* w odniesieniu do
prawdziwego morza (ps 107,23). Podrdz podjeta w celach handlowych szybko
przeradza si¢ w sceny przerazajace, gdy burzliwy wiatr wzbudza fale grozace
zniszczeniem statku i zatopieniem zeglarzy w glebinach (107,25-27). W obliczu
zblizajacej sie katastrofy wotajg oni do Boga, ktdry okazuje swoja wladze nad
morzem, uspokajajac sztorm i wyciszajac morskie fale (107,28-29).

Stary Testament mowi tez o $mierciono$nej mocy wody w jezyku bardziej
kosmologicznym, a nawet mitycznym®®. Kilka fragmentéw psalméw podkresla
Boza kontrole nad wodami i potopem. Psalm 29 dwa razy przedstawia Pana
jako panujacego nad woda. Pierwszy opis potegi Pana dotyczy wtasnie wody:

Glos Panski ponad wodami,
zagrzmial Bog majestatu:
Pan ponad wodami niezmierzonymi! (ps 29,3)

25 W polskich przektadach raczej ,,ogromne wody” - przyp. ttum.

26 Mowienie 0 ,jezyku mitycznym” w Biblii oznacza po prostu uznanie, ze autorzy Pisma
Swietego nawigzywali do idei obecnych w otaczajacych ich kulturach. Kwestia ta zostala
wyjasniona w nienowej juz, lecz wciaz przydatnej pracy: B.S. Childs, Myth and Reality in
the Old Testament, SBT 27, sScM, London 1960.
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Dalej psalmista wystawia Boza wladze nad cedrami Libanu i r6znymi krainami
w sasiedztwie, ale pod koniec ponownie odwotuje sie do wdd: ,,Pan zasiadt [na tro-
nie] nad potopem i Pan zasiada jako Krol na wieki” (ps 29,10). Wladza ta pojawia
si¢ znowu w kilku innych psalmach. Psalm 33 méwi o Panu gromadzacym wody
morskie (33,7). Psalm 93 opisuje moc Pana jako potezniejszg od odmetow wezbra-
nych rzek i morza (93,3-4). Takze Psalm 104, najprawdopodobniej nawigzujac do
potopu z Ksiegi Rodzaju 6-9, opowiada o Bozym panowaniu nad wodami: o tym,
jak najpierw pozwolil On im wznies¢ sie i przykry¢ gory, nastepnie kazat im sie
cofngd¢ i na konicu wyznaczyt dla nich granice (104,6-9). Psalm 106 - jedno z wielu
opowiadan o przejsciu przez Morze Czerwone - po raz kolejny uznaje moc Boga
nad wodami: zaréwno moc wybawienia (106,9-10), jak i moc zniszczenia (w. 11).

zNnak | Jeden z najwyrazistszych obrazéw wody jako zagrazajacej potegi znaj-

JONASZA dujemy w opowiesci o Jonaszu. Modlitwa, ktdrg Jonasz zanosi z brzu-

/\/ cha ryby, zdaje si¢ sugerowac, ze przeszedt on pewnego rodzaju $mier¢:
Wody objety mnie zewszad, az po gardto,

ocean mnie otoczyt,

sitowie okolilo mi gtowe.

Do posad gor zstapitem,

zawory ziemi zostaly poza mna na zawsze.
Ale Ty wyprowadzile$ zycie moje z przepasci,
Panie, moj Boze! (JoN 2,6-7)

W Ewangelii wedlug §w. Mateusza Jezus odnosi si¢ do znaku Jonasza,
poréwnujac swoj wlasny czas w grobie do trzech dni, ktére Jonasz
spedzil ,we wnetrznosciach wielkiej ryby” (MT 12,40). To zestawienie
obrazu Jonasza wrzuconego do morza (akwenu) ze zmartwychwsta-
niem Jezusa moglo odegra¢ pewna role w sposobie, w jaki pierwsi

chrzescijanie interpretowali chrzest — jako rodzaj $§mierci i zmar-

twychwstania.

Co najmniej dwa psalmy idg dalej niz te wlasnie wymienione, domyslnie koja-
rzac niebezpieczenstwo wody z mitycznymi stworzeniami. Psalm 74, podobnie
jak inne przez nas omawiane, przedstawia wladz¢ Boga nad wodami, ale w bar-
dziej zywy sposéb. Opis Bozej mocy przypomina zardwno pierwsza narracje
o stworzeniu z Ksiegi Rodzaju, jak i te o przekroczeniu Morza Czerwonego,
opowiadajac o rozdzieleniu przez Boga wdd (74,13). Chcac wyrazi¢ te moc,
psalmista odwoluje si¢ réwniez do Bozej wladzy nad ,smokami” i ,, Lewiatanem”:
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Ty$ moca swoja rozdzielil morze,

Ty starles glowy smokéw nad wodami.

Ty$ zdruzgotat tby Lewiatana,

rzucite$ go na zer zwierzetom morskim (Ps 74,13-14; BPO).

Wedlug psalmisty moc Pana rozciaga si¢ na wszelkiego rodzaju wody, przede
wszystkim na morze z jego budzacymi groze potworami, ale takze zrodta, potoki
i strumienie (74,15).

Inna stynna istota mitologiczna ze Starego Testamentu — Rahab - réwniez
pojawia sie w kilku tekstach opisujacych Bozg kontrole nad wodami. Psalm 89,
ktéry skupia si¢ na przymierzu z Dawidem i jego pozornej porazce, zawiera
obszerny opis potegi Pana (89,6-19). Wérdd wielu wychwalanych cech psalmista
wymienia Boza wladze¢ nad wodami, a szczegolnie nad bestiag Rahabem:

Panie, Boze Zastepow, ktoz rowny jest Tobie?

Potezny jestes, Panie, a wierno$¢ Twoja w krag Ciebie otacza.

Ty ujarzmiasz pyszne morze,

Ty poskramiasz jego wzdete batwany.

Ty podeptates Rahaba jak padline,

rozproszyles Twych wrogéw moznym Twym ramieniem (Ps 89,9-11).

Mimo przerazenia, jakie budzi Rahab, potwor ten jest niczym w poréwnaniu
z sitg Pana.

Pojawia sie tez w dwdch innych tekstach podkreslajacych panowanie Boga nad
wodami: w Ksiedze Hioba i w Ksiedze Izajasza. W jednej z ostatnich wypowiedzi
Hiob opowiada o Bozej mocy jezykiem przypominajagcym psalmy. Dwukrotnie
zwraca uwage na sposob, w jaki Bég wyznacza granice wodom (H1 26,8.10). A na
koncu méwi o Bozym zwycigstwie nad Rahabem: ,,Potega wzburzyt pramorze,
roztrzaskat Rahaba swa mocg” (26,12). Podobnie w 51 rozdziale Ksiegi Izajasza
czytamy o panowaniu Boga nad Rahabem, tym razem w kontekscie opowiesci
o przejéciu przez Morze Czerwone:

Czyze$ nie Ty [ramie Panskie] po¢wiartowalto Rahaba,
przebito Smoka?

Czyze$ nie Ty osuszyto morze,

wody Wielkiej Otchfani,

uczynito droge z dna morskiego,

aby przej$¢ mogli wykupieni? (1z 51,9c-10)
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W obu tych tekstach grozna moc wody uosabia potwdr Rahab. Jednocze-
$nie obaj autorzy przedstawiajg to zagrozenie w kontekscie Bozej wiadzy
nad woda.

ZUCHWALI KROLOWIE I SMIERC W WODZIE U PROROKOW

Personifikacja mocy wody w Starym Testamencie nie ogranicza si¢ do prze-
ogromnych stworzen, takich jak Lewiatan i Rahab. Prorok Ezechiel wigze
niszczycielska site wody takze z niektérymi wrogami Izraela. Przedstawia on
krola Tyru i egipskiego faraona jako moce przynoszace zgube, jak morza i Nil:
wladca Tyru twierdzit ,,Ja jestem Bogiem (...) w sercu morz” (Ez 28,2), a faraona
Pan nazwal ,wielkim smokiem”*” w Nilu (29,3; BP0). Prorok podkresla jednak
kontrole Boga nad mocami wod. Obaj wladcy przedstawieni sg jako uosobienia
arogancji — stawiajg siebie na pozycji absolutnych suwerenéw swoich ziem,
lecz w rzeczywistosci podlegaja upokarzajacemu sagdowi Bozemu.

Tre$¢ rozdzialow 27 i 28 Ksiegi Ezechiela koncentruje si¢ przede wszystkim
na mieszkancach Tyru i ich krélu, co podkresla ich zwigzek z wodami morza.
Oba rozdzialy majg wspdlny schemat: najpierw lud, a potem krol wyglaszaja
na swoj temat zuchwale twierdzenia. W odpowiedzi na te stowa Pan zsyla na
nich kare, w obu przypadkach opisujac ich $mier¢ jako zwigzang w jakis sposob
z morzami, na ktérych handlowali.

Rozdzial 27 zaczyna si¢ od przedstawienia Tyryjczykow jako kupcéw mor-
skich. Zyjac nad brzegami morza, chwalg si¢ swoim pieknem, ktére prorok
przyréwnuje do ich okretéw morskich, zbudowanych z materialéw od oko-
licznych miast i narodéw (EZ 27,5-9). Nastepnie wylicza dobra, ktérymi han-
dlowali (w. 12—-24), takie jak miedzy innymi: niewolnicy, heban i ko$¢ stoniowa,
szlachetne kamienie i tkaniny czy tez wino. Ezechiel zauwaza, ze okrety petne
sg tych towardw, ztowieszczo odmalowujac tlo dla tego, co ma nastgpic (w. 25).
Nagromadzenie tak wielkiego bogactwa zwiastuje gwaltowny upadek tego ludu.
Kolejny werset przynosi dalszy cigg proroctwa:

Wioélarze twoi wprowadzili ci¢ na pelne morze,
ale wiatr wschodni ztamat ci¢ w sercu mérz (Ez 27,26).

Morze, posrednie zrddto ich dobrobytu i dumy, staje si¢ miejscem ich
zguby. Zamiast wroci¢ ze swoimi bogactwami do domu, konicza wraz z nimi
na dnie morz (w. 27), co wywoluje lament wszystkich, ktérzy z nimi handlo-

27 W innych przekladach: ,wielkim krokodylem” - przyp. thum.
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wali (w. 28-32). To optakiwanie podkre$la $mierciono$ng moc morz, ktora kta-
dzie kres nie tylko kupiectwu Tyryjczykow, ale takze samemu ich zyciu (w. 32-34).

W nastepnym rozdziale Ezechiel prorokuje przeciw krélowi Tyru, wypomi-
najac jego arogancje i zapowiadajagc mu stosowny do tego koniec zycia. Wynio-
stos¢ krola jest odzwierciedleniem sprawnoéci Tyru w panowaniu na morzach
(EZ 28,2). Jako kare Bog ogtasza nieuchronng $mier¢ krola. Wsrdd roznych
rzeczy, ktorymi prorok opisuje t¢ $mier¢, jest takze zapowiedz, Ze nastapi ona
W morzu:

Zepchng cie do dotu, i umrzesz
$miercig nagly
w sercu morz (Ez 28,8).

Dot (inaczej otchlan) i morza stuza zatem jako miejsce pochdéwku butnego
przywodcy Tyru. W kolejnym rozdziale Ezechiel podobnie, cho¢ zwiezlej, przed-
stawia faraona: analogicznie do krdla Tyru, faraon wypowiada stowa petne
pychy, prowokujac Pana do sadu. Jego zarozumialo$¢, podobnie jak u wladcy
Tyru, dotyczy akwenu — w tym przypadku Nilu:

Tak moéwi Pan Bog:

Oto Ja jestem przeciwko tobie, faraonie,
krélu egipski,

wielki krokodylu, rozciagniety

wsrod swoich rzek,

ktéry mawiales: ,,Moje sg rzeki,

ja je uczynilem” (EZ 29,3).

Tak jak lud Tyru i jego krdl chwalili si¢ swoim panowaniem nad wodami, tak
faraon twierdzi, ze ma absolutng wtadze nad rzeka Nil.

Forma kary, jaka Pan oglasza dla faraona, rézni si¢ od tej dla krdla i ludu
Tyru, ale tak samo jest odbiciem jego panowania nad wodg. Bog, zamiast utopi¢
faraona w Nilu, podobnie jak doprowadzit Tyryjczykow do $mierci w glebinach
morza, oglasza, Ze wyciagnie egipskiego wladce i jego lud (,,ryby twoich rzek”)
z delty Nilu i wyrzuci ich na pustynie, gdzie umrg i nie otrzymaja odpowied-
niego pochowku (Ez 29,4-5). Arogancja i wyniostos¢ skutkuja $miercig zaréwno
wladcy, jak i jego poddanych.

Wszystko to moze wydawac si¢ dalekie od sakramentu chrztu. Co ukaranie
starozytnych wladcéw ma wspolnego z chrzescijanskim rytuatem powstalym
wieki pdzniej, glownie w odniesieniu do $mierci i zmartwychwstania Jezusa
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Chrystusa? Co najmniej dwa aspekty tych tekstow moga rzuci¢ $wiatto na
chrzescijanski chrzest. Po pierwsze, wyrocznie przeciwko krélowi Tyru i fara-
onowi podkreslaja wtadze Boga nad woda oraz uzycie przez Niego wody do
spowodowania §mierci. Po drugie, zaréwno krél Tyru, jak i faraon stuzg za figury
pierwotnej choroby, ktéra dotyka ludzi, a ktorej chrzest ma zaradzi¢ — miano-
wicie pychy. W ukaraniu tych dawnych wladcéw mozna dostrzec zapowiedz
tego rodzaju $mierci, jaka przynosi chrzest, to jest $mierci ,,dawnego cztowieka’,
jak to ujal $w. Pawel (zob. rZ 6,6). Ten ,,dawny cztowiek” charakteryzowatl sie
zuchwalo$cig i wyniosloscia, a krdl Tyru byl tego przykladem (gz 28,2.17).

WODY CHRZCIELNE SMIERCI

Jak zobaczymy w rozdziale 8, Smier¢ stuzy jako jeden z podstawowych obra-
zOw tego, czego dokonuje chrzest. Gléwnym Zrédlem tego obrazu jest oczy-
wiscie $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, przez pryzmat ktérych Pawet
wyjasnia chrzest (zob. np. Rz 6,1-11; 1 KOR 1,13). Rzadko, jesli w ogdle, daje on
jakiekolwiek wskazdwki, ze na takie rozumienie chrztu jako rodzaju $mierci
moze naprowadzaé Stary Testament (jeden mozliwy domniemany wyjatek
znajduje si¢ W 1 KOR 10,1-5). A jednak zwigzek miedzy wodg a $miercig w tych
fragmentach Starego Testamentu rzuca istotne $wiatlo na sakrament chrztu.
Trzy aspekty tych tekstow wnosza swodj sens do biblijnej teologii chrztu.

Po pierwsze, w niektorych fragmentach §mier¢ symbolizowana przez wode
stuzy réwniez jako $ciezka do nowego zycia lub nowego stworzenia. Historia
potopu jest echem pierwszej historii stworzenia z Ksiegi Rodzaju, z pierwotnym
chaosem wod, wylonieniem si¢ suchego ladu i ponownym zaludnieniem ziemi
przez rodzing Noego i zwierzeta z arki. Przejscie przez Morze Czerwone stanowi
odzwierciedlenie podobnego wzorca. Te opisy przejscia ze $mierci do Zycia
w wielkiej skali ilustruja to, co dzieje si¢ na poziomie osobistym u wszystkich
0s6b przyjmujacych chrzest.

Po drugie, zaréwno opowies¢ o potopie, jak i historia przejscia przez Morze
Czerwone osiagaja swoj punkt kulminacyjny w aktach kultu. Gdy cofaja si¢ wody
potopu i Noe otrzymuje od Boga polecenie opuszczenia arki, jego pierwszym
dzialaniem jest zfozenie ofiar catopalnych (RDz 8,20). Ale juz przed tym aktem
opowies¢ o potopie podkresla znaczenie kultu poprzez opis arki. Jej wymiary
i uktad przypominaja projekt przybytku i $wigtyni*®. Ponadto Ksiega Rodzaju

28 Zob. L.M. Morales, Who Shall Ascend the Mountain of the Lord?, s. 59 oraz zrédta cytowane
W przyp. 56 i 57 na tej samej stronie.
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opisuje Noego za pomoca przymiotnikéw uzywanych do opisania warunkéw
wejécia przed oblicze Boga w $wiatyni*®. Podobnie przejécie Morza Czerwonego
prowadzi najpierw do Boga karmigcego Izraelitow manng na pustyni (wj 16),
a pozniej do ustanowienia przymierza poprzez rytual ofiarny (wy 24). Obie
opowiesci stuzg zatem jako kolejny symbol pasujacy do chrztu, w tym sensie,
ze obrzed 6w otwiera droge do innych sakramentow, zwlaszcza Eucharystii.

Wreszcie wyrocznie przeciwko krolowi Tyru i faraonowi ilustrujg jeszcze
jeden wazny wymiar chrztu: uSmiercenie ,,dawnego cztowieka” (zob. Rz 6,6;
KOL 3,9-10). Obaj ci wladcy funkcjonujg jako figury arogancji i wyniostosci.
Krél Tyru bardziej szczegdétowo odzwierciedla cechy Adama. Powiedziano
o nim, ze mieszkal w , Edenie, ogrodzie Bozym’, a okrywaly go szlachetne
kamienie i metale (Ez 28,13). Jednak ze wzgledu na swa ,,nieprawo$¢” zostat
wygnany z ,,gory Bozej” (28,15-16). Ezechiel opisuje ukaranie krola za pomoca
rozmaitych obrazow: zostaje on wyrzucony ze $wigtyni, wystawiony na widok
publiczny, pochloniety przez ogien (28,16-18), ale wczesniej w tym rozdziale
czytamy, Ze spotyka go $mier¢ ,w sercu morz” — w tym samym miejscu, w kto-
rym okazywal swoja pyche (28,2.8). W podobny sposéb List do Kolosan $cisle
taczy chrzest ze $miercig i zniszczeniem réznych ztych nawykow. W chrzcie
wierzacy zostajg pogrzebani z Chrystusem (KOL 2,12), a Zyjac swym nowym
zyciem chrzcielnym, s3 powolani do usmiercania rozlicznych wad zwigzanych
z ,dawnym cztowiekiem” (KOL 3,5-10). Znowu: jest mato prawdopodobne, by
Pawel nawigzywat do wspomnianych fragmentéw z Ksiegi Ezechiela. Niemniej
stanowig one uzyteczny obraz dziatania chrztu.

Jak juz zauwazyliémy, $miercionos$na moc wody w Starym Testamencie czesto
stuzy raczej jako droga przejscia, a nie cel sam w sobie. Najwyrazniej widaé
to w przejsciu przez Morze Czerwone, ktére wyrdznia sie w patrystycznych
interpretacjach sakramentu chrztu. Oznacza ono przejscie od zniewolenia
do wolnosci — wolnoéci ukierunkowanej na posiadanie ziemi, w ktérej Bog
zamieszka z Izraelem. PrzejdZzmy wiec teraz do rozmaitych starotestamentowych
obrazéw wody jako drogi do wolno$ci.

29 Te przymiotniki to: ,,prawy” i ,,nieskazitelny”. Zob. tamze, s. 58-59.



Woda w Pi$mie Swietym symbolizuje zycie,
$mier¢, czystos¢, a w jednej z najstynniejszych
biblijnych opowiesci — droge do wolnosci.
Isaac A. Morales OP opisuje - nierozerwalnie
zwigzany z wodg — chrzest. Pokazuje,

ze to nie tylko obrzed, lecz takze

zanurzenie w tajemnicy nowego zycia,
uczestnictwo w krélewskim kaptanstwie
Chrystusa. Autor siega do Starego

i Nowego Testamentu, ojcow

Kosciota i bogactwa liturgii, dzieki

czemu czytelnik ma szanse glebiej

zrozumiec taski ptynace z sakramentu

chrztu - zrédla chrzescijanskiego zycia.
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