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ROZDZIAL 8
MISTRZ ZYCIA WEWNETRZNEGO

O ile specjalisci miewaja trudnosci z ustaleniem, co dokladnie rozumie-
ja przez stowo ,duchowos$¢”, o tyle istnieje przynajmniej jeden punkt,
w ktérym historia i teologia pozwalaja im si¢ spotka¢ — kiedy trzeba
okresli¢, co to znaczy osoba duchowa. Okazuje sie, ze zawsze chodzi
o ,kogos, kto pozwala sie prowadzi¢ Duchowi”. Swiety Tomasz oczywi-
Scie nie jest tu wyjatkiem; wrecz podkresla ten aspekt: ,Otoz cztowiek
duchowy (homo spiritualis) nie tylko otrzymuje od Ducha Swietego
pouczenie, co powinien czynié, lecz Duch Swiety porusza ponadto jego
serce”. Jego zdaniem — wyjasnia to, omawiajac werset z rozmowy Jezu-
sa z Nikodemem (J 3, 8) — ,cztowiek duchowy” (vir spiritualis) posiada
wiasciwosci samego Ducha:

Duch tchnie, kedy chce, a glos jego styszysz i nie wiesz skad przybywa
i dokad zmierza. Tak jest z kazdym, ktéry narodzil si¢ z Ducha — czyli
podobnie jak Duch Swiety.

I to nie jest czyms$ dziwnym, albowiem, jak [Jezus] wyzej powiedzial: ,To,
co sie z ducha narodzito, jest Duchem”. W mezu duchowym obecne sa
wiasnoéci (proprietates) Ducha Swietego tak, jak sa w zapalonym weglu
wiasnosci ognia.

W tym wiec, ktéry narodzit sie z Ducha Swietego, obecne sa cztery powyzsze
wiasnosci ducha?. Po pierwsze posiada on wolnos$¢, 2 Kor 3, 17: ,Gdzie jest

1. InRom., c. 8,1 3,nr 635 (wyd. pol. s. 125).

2. Por.Inlo. c. 3,1 2,nr 452—455 (wyd. pol. s. 220-221): Pan mowi Nikodemowi o czterech
cechach Ducha: ,Najpierw mowi o jego wiadzy. [...] Tchnie bowiem, gdzie chce i kiedy
chce, o$wiecajac serca [...]. Po drugie, przedstawia znak wskazujacy na obecnosé¢
Ducha Swietego, gdy méwi: A glos jego styszysz [co mozna rozumieé¢ dwojako:]
Pierwszy, ktory przemawia do wnetrza serca czlowieka. Ten glos slyszq tylko wierzacy
i éwieci [...]. Drugi za$, ktérym Duch Swiety przemawia w Pismie Swietym czy tez
przez glosicieli (praedicatores)|...], ten glos stysza takze niewierzacy i grzesznicy. Po
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SW. TOMASZ Z AKWINU, MISTRZ DUCHOWY

Duch Panski — tam wolno$¢”, poniewaz Duch Pana prowadzi do tego, co
prawe, Ps 143 (142), 10: ,Twdj dobry duch poprowadzi mnie do ziemi prawe;j”
i uwolni z niewoli grzechu i prawa, Rz 8, 2: ,Prawo Ducha, ktory daje zycie
w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo cie”, itd.

Po drugie, oznaki Ducha dostrzezesz w brzmieniu glosu takiego czlowieka,
bo gdy go stuchasz, poznajesz jego duchowos¢, Mt 12, 34: ,,z obfitosci serca
usta mowig”.

Po trzecie, posiada on swoj poczatek i kres, ktory pozostaje ukryty, gdyz nikt
nie moze sadzi¢ czlowieka duchowego, 1 Kor 2, 15: ,Czlowiek za$ duchowy
rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie jest sadzony”.

Albo tez: ,Nie wiesz skad przybywa”, czyli nie znasz poczatku (principium)
jego duchowego narodzenia, ktérym jest taska chrzcielna, albo [nie wiesz]:
,Dokad zmierza”, czyli nie znasz tego, czego stal sie godny, mianowicie zycia
wiecznego, ktore teraz pozostaje ukryte przed toba3.

GDZIE JEST DucH PANSKI — TAM WOLNOSC

Czesto bedziemy napotykac trzy pozostale cechy czlowieka duchowego,
ale warto zwrdci¢ uwage, ze pierwsza z nich jest wymieniana niemal
wszedziet. Jest rzeczg znamienng, ze Tomasz regularnie zestawia werset:
sTak jest z kazdym, ktory narodzit sie z Ducha” (J 3, 8), z wersetem
z 2 Listu do Koryntian: ,Pan zas§ — to Duch, a gdzie jest Duch Panski —
tam wolnos$¢” (3, 17), 1 z wyjatkiem tego, czego dotyczy bezposredni
kontekst, podaje praktycznie identyczng egzegeze tego fragmentu:

Wedlug pierwszego znaczenia, ,Duch” [moze by¢ rozumiany w znaczeniu
osobowym)], to znaczy Duch Swiety, ktory jest autorem Prawa, jest Panem,

trzecie, przedstawia pochodzenie Ducha Swietego (Spiritus sancti originem), ktére
pozostaje ukryte, méwi bowiem: I nie wiesz, skqd przybywa, cho¢ styszysz jego
glos. A to dlatego, ze przychodzi od Ojca i Syna [...], ktorzy zamieszkuja Swiattosé
niedostepng. Po czwarte, przedstawia cel [dziatania] Ducha Swietego, ktéry oczywiscie
jest ukryty. Mowi wiec: I dokqd zmierza tez nie wiesz, bo prowadzi do ukrytego kresu,
to znaczy do szczesliwosci wiecznej”.

3. Inlo,c.3,1 2,nr 456 (wyd. pol. s. 221-222).

4. Na przyklad w In Io., c.15, 1. 5, nr 2058 (wyd. pol. s. 964): ,W odniesieniu do Ducha
Swietego porusza cztery sprawy. Najpierw oczywiscie wolno$é, nastepnie stodycz,
z kolei pochodzenie, i wreszcie dzialanie”.
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to znaczy dziala zgodnie z wlasnym wolnym wyborem: ,Wiatr wieje tam,
gdzie chce” (J 3, 8); ,Wszystko za$ sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac
kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12, 11). Kiedy Pawel dodaje: ,gdzie jest Duch
Panski — tam wolnosc¢”, to tak, jakby mowil: Poniewaz Duch jest Panem,
moze da¢ wolno$¢ uzywania Pisma Starego Testamentu w sposéb wolny
i bez zastonys. I dlatego ci, ktorzy nie maja Ducha Swietego, nie moga tego
czyni¢ w sposoéb wolny.

Wedlug drugiego znaczenia, przez ,Pana” rozumiemy samego Chrystusa;
i wtedy rozumie si¢ rozwazany fragment tak: Pan, czyli Chrystus, jest du-
chowy, czyli jest duchem mocy (spiritus potestatis), i dlatego ,tam, gdzie
jest Duch Panski” — to jest prawo Chrystusa pojete w Duchu (spiritualiter
intellecta), nie napisane, ale odci$nigte w sercach przez wiare, ,tam jest wigc

Iy

réwniez wolno$¢”, bez zadnej przeszkody wynikajacej z zastony®.

Duch Swiety jest wiec wolnoscia, a Jego pierwszym darem jest wolno$é
w duszy wierzacego. Ludzie obeznani z my$lg §w. Tomasza nie moga
nie pomyslec¢ tutaj o jego nauczaniu o nowym prawie, ktore zajmuje
tak zasadnicze miejsce, Ze pojawia sie czesto. Ci jednak, ktorzy stabiej
znaja Summe, moga to przeoczy¢ albo przejs¢ obok obojetnie, gdyz, jak
to czesto si¢ zdarza w teologii scholastycznej, pytanie wprowadzajace
wydaje sie banalne: ,,Czy nowe prawo jest prawem pisanym?”. W rze-
czywistosci chodzi o to, by wyrazi¢ nowos¢ Ewangelii w poréwnaniu
z dawnym Prawem:

Jak stwierdza Arystoteles w IX ksiedze Etyki,,wszelkq rzecz okre§la si¢ przez
to, co w niej najpotezniejsze. A tym, co jest najpotezniejsze w prawie Nowego
Testamentu, i na czym polega cata jego moc, jest taska Ducha Swietego dana
przez wiare w Chrystusa. I dlatego zasadniczo nowe prawo jest sama laska
Ducha Swietego, ktéra dana jest wierzacym w Chrystusa [...]. Stad Augustyn
moéwi w dziele O duchu i literze (XXI, 36): ,Jakie sa prawa Boga przez Niego
wpisane w sercach, jesli nie sama obecnos¢ Ducha Swietego?”. Dlatego

5. Mowa oczywiscie o tej zaslonie, o ktérej wspomina 2 Kor 3, 12-18, a ktora nosit
Mojzesz; zdaniem $w. Pawla ta sama zaslona cigzy jeszcze na sercach zydow, nie
pozwalajac im uzna¢ Jezusa za Mesjasza, natomiast opadta z serca chrzescijan w dniu
ich nawrécenia.

6. InIlCor.,c.3,1 3,nr111; wiadomo, ze dzisiejsi egzegeci odnosza to wyrazenie $w. Paw-
ta do Chrystusa; woleliby wigc te drugg interpretacje od pierwszej, ale fragment ten
pozostaje przedmiotem spordw i widaé, ze juz Tomasz byt tego $wiadom.
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nalezy powiedzie¢, iz nowe prawo jest zasadniczo prawem wewnetrznym
(lex indita), w sposob drugorzedny za$ jest prawem spisanym’.

Ten artykul, ktory nie bez powodu stat sie stynny, byt czesto i bardzo
dobrze komentowany?; najwazniejszy nie jest fakt, ze nie pod kazdym
wzgledem jest on réwnie nowatorski (Tomasz nie kryje tego, co za-
czerpnat od $w. Augustyna), ale mocne i oparte na Pismie Swietym i na
Tradycji twierdzenie o centralnym miejscu Ducha Swietego i Jego taski.
Jak z tego wynika, cala reszta zostaje radykalnie zrelatywizowana —
sprowadzona do rzedu zwyklej wartosci instrumentalnej w stosunku
do jedynej wielkosci majacej wartosé celu.

Nie oznacza to bynajmniej gloszenia jakiego$ anarchicznego odrzu-
cenia wszelkiego prawa, gdyz tekst zaraz dodaje, ze istnieja drugorzedne
elementy, stuzebne wobec tego jedynego prawa Ewangelii?. Warto zwré-
ci¢ uwage na fakt, iz Tomasz, tak jak $w. Pawel, przejmuje si¢ niewlasci-
wym rozumieniem tej nauki, ktére pozwalatoby z tatwoscia przechodzié
od wolnosci do swawoli. Daje to nie tylko sposobnos¢ do ostrzezenia,
ale okazje do tego, by sprecyzowac, z jakiego powodu Duch Swiety jest
zrodltem chrzescijariskiej wolnosci:

7. ST, I-1I, q. 106, a. 1; polecam §wietny komentarz J. Tonneau, do: S. Thomas d’Aquin,
La loi nouvelle, 1a zae, Questions 106—108, thum. na francuski, przypisy i dodatki
J. Tonneau, Paris 1981 (Revue des Jeunes).

8. Poza J. Tonneau zob. przede wszystkim: S. Pinckaers, La loi de I’Evangile ou Loi
nouvelle selon saint Thomas, w: Loi etEvangila Genéve 1981, s. 57-80; Zrodta moralnosci
chrze$cijariskiej, rozdz. 7, s. 180—-200; mozna tez siegna¢ do: J. Etienne, Loi et grace.
Le concept de loi nouvelle dans la Somme théologique de S. Thomas d’Aquin, RTL 1985,
nr 16, s. 5-22 (zwiezla prezentacja), i wszystkie analizy zebrane w zbiorze: L.J. Elders
i K. Hedwig, wyd., Lex et Libertas. Freedom and Law according to St. Thomas Aquinas,
Citta di Vatican 1987 (Studi Tomistici, 30); L.J. Elders, La relation entre I’ancienne et la
nouvelle Alliance selon saint Thomas d’Aquin, RT 2000, nr 100, s. 580—-602. Na temat
wkladu $w. Augustyna por. L. Biffi, Teologia, Storia e Contemplazione in Tommaso
d’Aquino, s. 177-213, rozdz. 4: La legge nuova. Agostino e Tommaso.

9. Kithn stusznie zauwaza: ,Nowe prawo, w tej mierze, w jakiej jest prawem pisanym, tak
jak wszelkie prawo pisane, ma za cel leczy¢ i uzdrawia¢ rzeczywiste lub przynajmniej
mozliwe zaciemnienie lex indita. Tomasz jasno tutaj widzi rzeczywistos¢: dopoki
czlowiek zyje na tym $wiecie, dopdki nieustannie czyha na niego grzech, dopéty ta
informacja jest niezbedna pomimo prawa Ducha, aby w pewnym sensie wprowadza¢
czlowieka na wlasciwa droge i na niej go podtrzymywac” (U. Kihn, Via caritatis.
Theologie des Gesetzes bei Thomas von Aquin, Gottingen 1965, s. 201).
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ROZDZIAL 8 — MISTRZ ZYCIA WEWNETRZNEGO

Trzeba wiedzied, iz opierajac si¢ na stowach: ,gdzie jest Duch Panski — tam
wolnos¢”, a takze na tych: ,Prawo nie dla sprawiedliwego jest przeznaczone”
(1 Tm 1, 9), niektdrzy falszywie nauczali, ze ludzie duchowi nie podlegaja
nakazom Prawa Bozego. Lecz jest to falszywe, gdyz Boze przykazania sa
regulg ludzkiej wolnosci [...].

Stowa o ,sprawiedliwym, dla ktérego Prawo nie jest przeznaczone”, nalezy
wyjasni¢ nastepujaco: prawo nie zostalo dane ze wzgledu na sprawiedliwych,
ktorzy sa poruszani przez wewnetrzng sprawno$¢ do wypelniania tego, co
nakazuje prawo Boga, lecz ze wzgledu na niesprawiedliwych; nie jest jednak
tak, jakoby sprawiedliwi do niego nie byli zobowigzani.

Podobnie stowa ,gdzie jest Duch Pariski — tam wolno$¢” nalezy rozumieé
nastepujaco: wolny jest ten, kto dysponuje sobg (liber est qui est causa sui),
podczas gdy niewolnik (servus) jest zalezny od swego pana. A zatem ten,
kto dziata sam z siebie, dziala w sposob wolny, kto za$ dziala poruszony
przez kogos drugiego, nie dziala w sposéb wolny. Ten wigc, kto unika zla
nie dlatego, ze jest ztem, ale z powodu przykazania Pana, nie jest wolny;
ale ten, kto unika zla dlatego, ze jest zlem, jest wolny. To wtasnie czyni
Duch Swiety, ktory doskonali od wewnatrz ducha cztowieka poprzez dobrze
uksztattowang sprawnos¢, by tak strzegt si¢ z milosci zta, jak czynitby, jesli
nakazywaloby to Boze prawo. I dlatego mowi sie, ze jest wolny; nie dlate-
go, ze podporzadkowuje si¢ Bozemu prawu, ale dlatego, ze dzieki dobrze
uksztaltowanej sprawnosci kieruje sie ku temu, co nakazuje Boze prawo®°.

Formuly brata Tomasza z cala pewnoscia sa bardzo mocne, na granicy
prowokacji, a nawet sg niezrozumiale dla mentalnosci legalistycznej,
ktora od paruset lat jest nasza mentalnoscia, a zgodnie z ktorg dany
czyn jest oceniany na podstawie jego zgodnoéci z prawami i z normami
spolecznymi. Pod pozornym lekcewazeniem prawa Tomasz okazuje sie
bardziej wymagajacy i w ten sposob znacznie pewniej osiaga zgodnosc¢

10.

InlIlCor.,c. 3,1 3,nr 112; In I Tim., c. 1, 1. 3, nr 23 idzie oczywi$cie w tym samym kie-
runku: ,Prawo nie jest narzucone sprawiedliwym jak brzemie, gdyz ich wewnetrzna
sprawno$c¢ sklania ich do spelniania tego, do czego wiedzie prawo; prawo nie jest dla
nich ci¢zarem, gdyz »sami dla siebie sa Prawem« (Rz 2, 14). Mozna tez zrozumie¢:
»Prawo nie jest przeznaczone dla sprawiedliwych, ale dla postepujacych bezprawnie«,
jakby mowit: Jesli wszyscy byliby sprawiedliwi, prawo nie byloby potrzebne, gdyz
wszyscy byliby sami dla siebie prawem”. W tym samym sensie zob. ST, I-1I, q. 93,
a. 6, ad 1: ,Ludzie duchowi nie sg pod prawem, gdyz przez milo$¢, jakg Duch Swigty
wlewa w ich serca, chetnie spelniaja to, co wynika z prawa”.
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ze $w. Pawlem: ,Wszystko bowiem, co sie czyni niezgodnie z przekona-
niem, jest grzechem”**. Nie ma w tym zadnej pogardy czy umniejszania
wartosci prawa, ale jest $wiadome potwierdzenie wielkosci czltowie-
ka: ,A na tym polega najwyzszy stopien godnosci ludzkiej, ze nie pod
wplywem innych, ale sam z siebie czlowiek zwraca si¢ ku dobru™:.
Swiadomoéé, ze istnieje absolutna konieczno$é, by wolny akt miat
swe zrodlo we wnetrzu czlowieka, wywoluje sporo pytan, ktorych nie
pora tu rozstrzasaé*s. Jednego nie mozna jednak pomina¢. Nasuwa sie
ono wlasnie wtedy, kiedy Tomasz napotyka inny, nie mniej jednoznaczny
werset §w. Pawla: ,Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy
(Spiritu Dei aguntur), sa synami Bozymi” (Rz 8, 14). Jak to rozumieé?

Ci, ktérzy dzialaja mocg Ducha Bozego — czyli ci, ktorych On prowadzi jako
swojego rodzaju przewodnik i kierownik. A tego wilasnie dokonuje Duch
w nas, o ile o§wieca nas wewnetrznie, co powinni$my czynic. ,Twdj dobry
Duch niech mnie prowadzi” itd. (Ps 142, 10).

Jednakze ten, kto jest prowadzony, nie dziala sam z siebie. Ot6z czlowiek
duchowy nie tylko otrzymuje od Ducha Swietego pouczenie, co powinien
czynié, lecz Duch Swiety porusza ponadto jego serce. Latwiej wowczas zro-
zumieé, dlaczego powiedziano: ci, ktérych Duch Bozy porusza do dzialania.

O tych bowiem bytach powiadamy, Ze sa poruszane do dziatania, ktore podej-
muja ruch pod wplywem czego$ od nich wyzszego. Na przyklad o zwierze-
tach nie méwimy, ze dzialaja, ale ze sa poruszane do dzialania, poniewaz do

11. Rz 14, 23; wroce do tego wersetu przy omawianiu roli sumienia w postepowaniu
moralnym.

12. In Rom., c. 2, 1. 3, nr 217 (wyd. pol. s. 49); chodzi o komentarz do wersetu: ,sami dla
siebie sa Prawem”, ktory Tomasz tak chetnie przytacza, by podkresli¢ spontanicznosé,
jaka powinna dominowa¢ w dobrym uczynku; oprécz podanych wyzej poréwnan,
por. np. In II Sent., d. 37, a. 1, ad 5; ST, I-1I, q. 96, a. 5, ad 1. Znaczenie tego wersetu
w dziele Tomasza wyraznie wydobyla na jaw blyskotliwa analiza: B. Montagnes,
Autonomie et dignité de ’homme, ,Angelicum” 1974, nr 51, s. 186-211; jeszcze do tego
wroécimy.

13.  Chodzi o to, w jaki sposéb mozna rozumie¢ sama wolnosc¢; sposréd wielu dobrych
opracowan polecam nastepujace: S. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijariskiej,
s. 321-341, ktory opisuje wolnos¢ z punktu widzenia teologii moralnej, oraz S.A. Long,
Providence, liberté et loi naturelle, RT 2002, nr 102, s. 355-406 — Long rozpatruje
te zagadnienia z punktu widzenia metafizyki: w jaki sposéb czlowiek pozostaje
wolny pod bezposrednim Bozym dziataniem, sprawiajacym w nim chcenie i dziatanie
(por. Flp 2, 13).
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wykonywania wlasciwych im dzialan porusza je natura, a nie wlasna decy-
zja. Otz podobnie jest z cztowiekiem duchowym: tym, co przede wszystkim
sklania go do dzialania, nie jest jego wlasna wola, ale natchnienie Ducha
Swietego. ,Przyjdzie jak rwaca rzeka, ktéra popycha Duch Bozy” (Iz 59, 19).
Réwniez w Ewangelii czytamy, ze na pustyni Duch poruszat Chrystusa do
dziatania (Lk 4, 1).

Nie wynika stad jednak, jakoby mezowie Bozy nie dziatali poprzez swa wole
i wolny wybér. Albowiem Duch Swiety dokonuje w nich réwniez poruszenia
woli i wolnego wyboru, stosownie do stow Flp 2, 13: ,Bog jest w nas sprawca
chcenia i dzialania™4.

Brat Tomasz jest bardzo przywigzany do tego wyrazenia §w. Pawla
i spontanicznie powraca ono pod jego piérem w Komentarzu do Listu do
Galatow. Ci, ktorzy sa prowadzeni przez Ducha, nie mogg niczego czynié¢
przeciw cnotliwym dzielom nakazanym przez prawo, gdyz Duch uczy
ich te dzieta spelniac. I to bez przymusu: ,nowe prawo rodzi bowiem
postawe milosci, ktora nalezy do wolnosci, gdyz ten, kto kocha, porusza
sie w wolnosci”s. Jesli zyjemy Duchem, to we wszystkich sprawach
On bedzie nas prowadzil. Widac¢ tutaj zresztg znaczacg rownowaznosc:
Jezeli za$ kto$ nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy”,
mowi §w. Pawet (Rz 8, 9); a Tomasz prowadzi mys$l dalej: ,A zatem ci,
ktorzy dzialaja przez Ducha, nalezg do Chrystusa”™®.

Unaoczniajac w ten sposob wzajemna wiez, jaka taczy Ducha z Chry-
stusem, Tomasz jedynie dochowuje postuszenstwa jezykowi Nowego
Testamentu i z radoscig odkrywa, ze mys$l ta zostata wyraznie wyrazona
u $w. Pawla: ,Albowiem prawo Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie
Jezusie, wyzwolilo ci¢ spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 8, 2):

Prawo to moze oznaczaé — po pierwsze — samego Ducha Swietego. Sens
jest wowczas nastepujacy: Prawo Ducha — czyli prawo, ktore jest Duchem.

14. In Rom., c. 8, 1. 3, nr 635 (wyd. pol. s. 125); dokladnie w tym samym znaczeniu mozna
przytoczy¢ In Heb., c. 8, 1. 2, nr 404: ,Nowe Przymierze zostato dane w taki sposéb
[= przez wewnetrzna inspiracje], polega ono bowiem na wlaniu Ducha Swietego,
ktéry naucza od wewnatrz. Nie wystarczy jednak tylko poznad, trzeba jeszcze dziatac;
i dlatego najpierw o$wieca umyst do poznawania [...]. Réwniez sklania afektywnosé¢
do dobrego dziatania, stad »odci$niety« zostaje w sercu”.

15. InGal, c. 4,1 8, nr 260: ,Lex nova generat affectum amoris qui pertinet ad libertatem,
nam qui amat ex se movetur”.

16. In Gal, c. 5, 1. 7, nr 338; zob. tez nr 336—340.
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Prawo na to jest bowiem udzielane, aby prowadzi¢ ludzi ku dobremu. Totez
powiada Filozof [...], ze zamystem prawodawecy jest czyni¢ obywateli dobry-
mi. Prawo ludzkie czyni to tylko w ten sposdb, ze informuje o powinnosciach.
Ale Duch Swiety, ktéry mieszka w umysle, nie tylko poucza o powinno-
Sciach, oswiecajac umyst w sprawach tego, co nalezy czynic, ale rowniez
wplywa na postawe czlowieka, aby postepowat stusznie. , A Pocieszyciel
Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego
nauczy” — to o pierwszym,; za$ o drugim: ,i pomoze wam we wszystkim, co
wam powiedzialem” (J 14, 26).

Po wtére, prawo Ducha moze oznaczaé¢ dzielo wiasne Ducha Swigtego, czyli
wiare dziatajaca przez milo$¢. Poucza ona od wewnatrz o tym, co nalezy
czynié. ,Namaszczenie poucza was o wszystkim” (1 J 2, 27); i wplywa na
podjecie dzialania: ,Miloé¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5, 14).

I to wlasnie prawo Ducha nazywamy nowym Prawem. Jest ono badz samym
Duchem Swietym, badz Swiety sprawia je w naszych sercach. [...]

Dodaje za$ Apostot: w Chrystusie Jezusie — bo tego Ducha otrzymuja tylko
ci, ktorzy sa wszczepieni w Chrystusa Jezusa. Albowiem podobnie jak duch
naturalny nie ogarnie czlonka, ktéry zostal odciety od glowy, tak samo
Duch Swiety nie przyjdzie do cztowieka, ktory nie jest zlaczony z Glowa
Chrystusem!7.

Nie potrzeba szczegélnie podkresla¢ w takim tekscie jak ten — doswiad-
czenie mozna zresztg powtarza¢ do woli w stosunku do wielkiej liczby
tekstow — zwigzku, ktory taczy dwa czasowe postania Boskich Oséb
Syna i Ducha. Historia zbawienia, o ktorej wzmianki Tomasz pieczotowi-
cie gromadzi w swych komentarzach do ksiag biblijnych, odzwierciedla
wewnetrzng wzajemno$¢ komunii Trojcy®. Nie zatrzymujac sie na udo-
wadnianiu tego, co wcale nie potrzebuje dowodzenia, lepiej bedzie pojsc

17. InRom., c. 8,1. 1, nr 602-603 i 605 (wyd. pol. s. 119—120).

18. Pieczeé Tréjcy Swietej odcisnieta na historii zbawienia zostaje mocno podkreslona
w ST, I-11, q. 106, a. 4, ad 3: ,Stare prawo bylo nie tylko prawem Ojca, ale takze
prawem Syna, ktéry byl w nim przedstawiony za pomoca figur. Stad Pan moéwi:
»Gdybyscie jednak wierzyli Mojzeszowi, to byscie i Mnie wierzyli. O Mnie bowiem
on pisal« (J 5, 46). Podobnie i nowe prawo jest nie tylko prawem Chrystusa, lecz
takze prawem Ducha Swietego; zgodnie z czym czytamy w Rz 8, 2: prawo Ducha,
ktory daje zycie w Chrystusie Jezusie«. Nie nalezy zatem oczekiwac jakiego$ innego
prawa, ktére bytoby prawem Ducha Swietego”; zaréwno tresé tej odpowiedzi, jak
cala zawarto$¢ art. 106, 4 jest oczywiscie skierowana przeciw Joachimowi z Fiore
ijego uczniom, por. J. Tonneau, La loi nouvelle, przyp. 28, s. 129-131; kilka informacji
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za Tomaszem, gdy objasnia on, w jaki sposéb Duch w nas dziata. W Sum-
mie przedstawit on bowiem teorie tego, co moglisSmy przeczyta¢ w jego
wyktadach o Pismie Swietym.

INSTYNKT DUcHA SWIETEGO

To, co Tomasz przypisuje Duchowi Swietemu, jak wlasnie widzielismy:
o$wiecenie umystu, aby wyraznie widzial dobro, jakie nalezy czynic,
i poruszenie woli, aby to dobro spelnila, jest tylko najbardziej oczy-
wista — najbardziej widoczna, jesli tak mozna powiedzie¢ — czeécia
dzieta Ducha w nas. Wystarczy jasno widzie¢ zasadnicze przestanki,
jakie rzadza wszechobecnoscia Boga w Jego stworzeniu, i sposob, w jaki
podtrzymuje On stworzenie w istnieniu i w dzialaniu, aby bez zadnego
trudu zrozumie¢, ze dziatanie Ducha Swietego interweniujacego za po-
mocg swej taski kieruje sie tymi samymi prawami. Zaréwno w jednym,
jak i w drugim przypadku Bog nie moglby silg wpltywaé na dzialanie
swego stworzenia, nie zaprzeczajac sobie samemu. Jak sie jednak wy-
daje, Tomasz wytycza swojej teologii jeszcze inny cel: chce da¢ odczu¢
bliskos¢ tego Boskiego dzialania i da¢ zakosztowac jego tagodnosci. Tego
dotyczy jego nauczanie o darach Ducha Swietego.

W Tomaszowej doktrynie dary Ducha Swietego zajmuja szczegdlne
miejsce; wazne, aby$my dostrzegli ich witasciwa role w zyciu ducho-
wym chrzescijanina. Rzeczywiscie, mozna by sie zastanawiaé, czy sg
one konieczne, skoro wkraczaja w organizm juz obdarzony taska w naj-
tajniejszej glebi duszy, wyposazony takze w cnoty, ktore uzdalniajg go
do poznawania i milowania w sferze nadprzyrodzonej®. Faktycznie, na
réwni z darami Ducha Swietego, cnoty teologalne sg darami Bozymi,
i one takze udoskonalaja osobe, sprawiajac, ze jest ona w stanie dzialaé
zgodnie z wolg Boga. Dlatego zaréwno przed $w. Tomaszem, jak i po
nim nie brak teologéw, ktérzy mocno watpia nie tylko w koniecznos¢
odrdzniania daréw od cnét, ale nawet w samo istnienie daréw?. Tyle
ze — co wystarcza, by odebra¢ naszemu autorowi wszelka niepewnos$¢ —

na ten temat mozna znalez¢ w: B.T. Viviano, Le Royaume de Dieu dans [’histoire, Paris
1992, s. 98—107 (Lire la Bible, 96).

19. Por. rozrdéznienie na taske i cnoty, sprawno$¢ bytowa i dzialaniows, przypomniane
wyzej, s. 261, przyp. 11.

20. Warto tu przypomnie¢ wiele wyjasniajaca prace: O. Lottin, Morale fondamentale,

293



SW. TOMASZ Z AKWINU, MISTRZ DUCHOWY

Pismo Swiete jasno méwi o siedmiu darach Ducha Swietego®*; do niego
wiec odwoluje sie Tomasz, by wyjasni¢, gdzie tkwi roznica. Oto jeden
z fragmentow jego dzieta — kilka podobnych juz widzieli$my — szcze-
gblnie wyraziscie ilustrujgcych jego metode teologiczna, o ile bowiem
rozum ma tutaj swoje miejsce, skoro idzie o zrozumienie, to norma
pozostaje jednak Pismo Swiete:

21.

22.

Jesli chcemy odr6zni¢ dary od cnét, winnis$my i8¢ za sposobem wypowiada-
nia sie o nich Pisma Swietego, ktére przedstawia je nam nie tyle pod nazwa
daréw, ale duchow (spirituum). Tak bowiem méwi o nich Izajasz (11, 2):
,Spocznie na nim [...] duch madrosci i rozumu” itd. Te stowa pozwalajg nam
jasno zrozumied, ze te siedem rzeczywisto$ci zostaje tam wymienionych
jako bedacych w nas z Bozego natchnienia. Natchnienie za$ oznacza pewne
poruszenie z zewnatrz. Trzeba zas uzna¢, ze w czlowieku istnieje podwodjna
zasada poruszajaca: jedna wewnetrzna, ktora jest rozum, i druga zewnetrzna,
ktora jest Bog? [...].

[Zaklada to jednak pewng zdolno$¢ osoby, ktora jest poruszana, aby pod-
da¢ si¢ wpltywowi czynnika, ktéry ma zapewniac jej postep. Student bedzie
wiec musial zdoby¢ wiele wiedzy, zanim osiggnie dostatecznie dobre przy-
gotowanie, by zosta¢ uczniem powazanego mistrza]. Jest za$ oczywiste, iz
ludzkie cnoty doskonalg czlowieka wedlug tego, jak jest on stworzony (natus
est), by by¢ poruszonym przez rozum w swoim dzialaniu wewnetrznym lub
zewnetrznym. Potrzeba wiec czlowiekowi wyzszych doskonalosci, dzieki
ktorym bylby dysponowany, by by¢ poruszony przez Boga.

Doskonalosci te sa nazywane darami, nie tylko dlatego, ze sa wlane przez
Boga, ale dlatego, ze dzieki nim cztowiek staje sie dysponowany, by dziata¢
w sposob chetnie podatny (prompte mobilis) pod wplywem Bozej inspiracji,
jak mowi Izajasz (50, 5): ,Pan Bog otworzyt mi ucho, a ja si¢ nie oparlem

Tournai 1954, S. 414—434; Lottin sam zalicza si¢ do tych autoréw, ktorzy odrzucaja
owo rozrdznienie, i uwaza, iz Tomasz wprowadzit je tylko po to, by dostosowac si¢ do
zwyczajow swej epoki; istniejg podstawy, by w to watpi¢, skoro Tomasz przypisuje
im tak waznag role.

Por. Iz 11, 2, wedlug Septuaginty i Wulgaty, ktore dodaja poboznos¢ do spisu poda-
nego w tekscie hebrajskim, obejmujacego tylko sze$¢ daréw: madrosé, rozum, rade,
mestwo (czy sile), umiejetnos¢ i bojazin. W tym miejscu Tomasz dos¢ szeroko rozwija
zagadnienie daréw: In Is., c. 11; Leon., t. 28, s. 79—-80, w. 126—212.

Wystarczy wspomnie¢ o Bogu, by zrozumie¢, ze owa ,zewnetrznos$¢” nie ma w sobie
nic zewnetrznego w sensie materialnym; chodzi raczej o odmiennos¢: to, czego Bog
dokonuje we mnie, nie daje si¢ ograniczy¢ do tego, co jest ze mnie.
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ani sie nie cofnatem”. Filozof méwi rowniez [...], Ze ci, ktorzy sg poruszani
Bozym instynktem, nie potrzebuja rozwaza¢ wedlug ludzkiego rozumu, lecz
ze ida za wewnetrznym instynktem, gdyz sg poruszani przez lepsza zasade
niz rozum ludzkizs.

Stwierdzenie Arystotelesa, zaczerpniete z wyraznie odmiennego kon-
tekstu, zostaje poddane do$¢ $mialej transpozycji*4, mozemy to jednak
pominaé i zapamieta¢ tylko zamierzenie: podczas gdy cnota, nawet
wlana przez Boga, wciaz pozostaje do dyspozycji osoby, ktéra moze ja
wykorzysta¢ w sposob mniej lub bardziej wielkoduszny, to dar wpro-
wadza osobe nim obdarowang w sytuacje doskonatej podatnosci wobec
dzialania Ducha Swietego. Taki czlowiek znajduje sie w stanie tak wiel-
kiej zaleznosci i zarazem spontanicznosci, jest tak wstuchany w dzialanie
Boga w nim, Ze nie musi juz si¢ martwic o sad rozumu; jest poruszany
nadrzednym instynktem, ktéry zapewnia go o tym, ze jest w prawdzie
i w dobru — nawet w najwiekszych szalenstwach. Zywoty §wietych
pelne sg takich decyzji, podejmowanych wbrew wszelkiej ludzkiej mg-
drosci, pomimo protestow otoczenia. Nie trzeba szuka¢ daleko — Tomasz
mogl pamieta¢ §w. Dominika, ktory podejmujac ryzyko rozpadu miodej
fundacji kaznodziejow, natychmiast rozproszyl na cztery strony chrzesci-
janskiego Swiata garstke braci, ktorych wezesniej zgromadzit w Tuluzie:
,Nie sprzeciwiajcie mi sie. Ja dobrze wiem, co robie”?.

Stusznie zwrdcono uwage na oryginalnos¢ uzytego stownictwa i jesz-
cze wiekszg oryginalnosé pogladéw Tomasza w przytoczonym wyzej
fragmencie?. Najpierw stowo spiritus, ktore powinno by¢ tutaj popraw-
nie tlumaczone jako ,tchnienie”, ale przede wszystkim obecnos¢ stowa

23. ST, I-11, q. 68, a. 1: ,prompte mobilis ab inspiratione divina”; to samo okreslenie
wystepuje w ST, II-1I, q. 121, a. 1, ale cze$ciej napotykamy: ,bene mobilis a Spiritu
Sancto (lub: per Spiritum Sanctum)”, por. ST, I-11, q. 111, a. 4, ad 4; [I-11, q. 8, a. 5; q. 19,
a.9;q. 52, a. 1.

24. Por. Etyka eudemejska VII, 14, 1248, a. 32.

25.  Proces Boloriski, nr 26; na temat tego epizodu zob. M.-H. Vicaire, Relecture des origines
dominicaines, ,Mémoire Dominicaine” 1993, nr 3, s. 159—171.

26. Zob.zwiezle, lecz cenne studium: S. Pinckaers, L’instinct et ’Esprit au coeur de I’éthique
chrétienne, w: Novitas et veritas vitae, s. 213-223, ktéremu zawdzigczamy liczne
sugestie.
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Jnstynkt” i idei, jaka ono sugeruje?’. Z czysto statystycznego punktu wi-
dzenia, liczby same w sobie robig wrazenie: okreslenie ,instynkt Ducha
Swietego” (instinctus Spiritus Sancti) pojawia sie w dziele Tomasza ponad
piecdziesiat razy, wzmianka o Boskim instynkcie — okotlo trzydziestu
razy, gldéwnie w zwigzku z proroctwem, ale nie tylko. W wigkszosci
przypadkéw chodzi o zycie moralne i rozrdznianie dobra od zta lub
o odniesienie do prawa, czy, jeszcze glebiej, o to, co sie dzieje, kiedy kto$
dochodzi do wiary w do$wiadczeniu nawrdcenia. Tomasz rozrdznia za-
tem powolanie zewnetrzne, ktore na przyktad moze zabrzmie¢ w uszach
kogos, kto stucha kazania, od powolania wewnetrznego, ktore kieruje
do niego Bog i ktore jest ni mniej ni wiecej jak ,pewnym wewnetrznym
instynktem (per quemdam instinctum interiorem), ktorym Boég przez
taske dotyka serca, aby zwroécilo sie ku Niemu; w ten sposéb powoluje
ze zlej drogi na dobra, i to moca Jego taski, a nie naszych zastug”.
W tym ostatnim tekscie nie wolno nie podkresli¢ poruszenia taski,
interweniujacej bez uprzednich zastug w czlowieku przezywajacym
nawrécenie. Podczas gdy w swych pierwszych tekstach Tomasz bez
widocznej trudnosci podazal za powszechnie przyjmowanym, nieswia-
domie semipelagianskim pogladem, zgodnie z ktérym czlowiek moze
przygotowac sie na przyjecie taski o wlasnych sitach?, poglebiona lek-

27. S. Pinckaers, tamze, s. 217: ,To, co nazywamy darami, to sa tchnienia, inspiracje
otrzymane od Ducha Swietego”; por. s. 215, na temat przytaczanych wyzej liczb.

28. InGal,c. 1,1 4, nr 42; por. In Rom., c. 8, 1. 6, nr 707 (wyd. pol. s. 137): ,Istnieje rowniez
powolanie wewnetrzne, ktore jest niczym innym, tylko duchowym bodzcem, ktérym
Bég porusza serce czlowieka, aby przylgnat on do tego, co nalezy do wiary lub cnoty
[...]. I powolanie to jest niezbedne, bo serce nasze nie zwrécitoby si¢ do Boga, gdyby
Bog nas do Siebie nie pociggnal”.

29. W In II Sent., d. 28, q. 1, a. 4: ,W zgodzie z innymi autorami (aliis consentiendo)
twierdzimy zatem, iz czlowiek moze si¢ przygotowac na przyjecie taski uswiecajacej
tylko dzigki wolnemu wyborowi”; Tomasz wypowiada si¢ w ten sposob jeszcze w De
veritate, q. 24, a. 15; dopiero nieco pézniej, podczas pobytu w Orvieto przyznaje, ze Bog
uprzedza swoja laskg kazde zwrdcenie sie cztowieka ku dobru (zob. np. SCG, 111, c. 149).
Jak trafnie pokazat: H. Bouillard, Conversion et grace chez S. Thomas d’Aquin. Etude
historique, ,Théologie 17, Paris 1944, s. 92—122 — pelniejsza lektura ostatnich pism
$w. Augustyna o tasce: De predestinatione sanctorum i De dono perseverantiae, ktore
znat do tej pory tylko w postaci antologii, uwrazliwila go na blad semipelagianizmu
(ktory weigz nazywa ,pelagianizmem”); por. M. Paluch, Saint Augustin et saint Thomas.
Le De praedestinatione sanctorum dans 'ceuvre de Thomas d’Aquin, RSPT 2001, nr 86,
S. 641-647.
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tura $w. Augustyna doprowadzila go do porzucenia tego pogladu i jed-
noznacznego podkreslenia, ze nawet — i przede wszystkim — w tym
wypadku ,Bog jest w [nas] sprawca i cheenia, i dziatania” (Flp 2, 13).
Przenikliwi interpretatorzy zwracali uwage na fakt, iz wraz z coraz
bardziej wyostrzona §wiadomoscia, ze w zyciu chrze$cijaniskim nic nie
dzieje sie poza laska, w dziele Tomasza ro$nie paralelnie czestotliwos¢
wzmianek o instynkcie Ducha Swietego. Co znaczace, w tej samej epoce
cytat z Arystotelesa dotyczacy nadrzednego instynktu pojawia si¢ ja-
ko ilustracja rzeczywistego wkroczenia Ducha w byt, ktory catkowicie
poddaje sie Jego wplywowi%.

Posiadajac juz to kluczowe dla zycia duchowego pojecie, Tomasz
nieustannie odwoluje sie do wewnetrznego poruszenia pochodzacego
badz od Ducha, badz od Boga, i podaje przepiekna jego ilustracje w swym
komentarzu do stow Jezusa zapisanych przez $w. Jana: ,Nikt nie moze
przyjs¢ do Mnie, jezeli go nie pociggnie (traxerit) Ojciec, ktory Mnie
postal” (J 6, 44)3:

Skoro bowiem przychodzimy przez wiare do Chrystusa — powiedzieliSmy
juz bowiem wczesniej, ze przyjscie do Chrystusa jest tym samym, co uwie-
rzenie w Niego. Nikt za$ nie moze wierzyd¢, jesli tego nie chce. A poniewaz

30. Por. M. Seckler, Instinkt und Glaubenswille nach Thomas von Aquin, Mainz 1961
(z wazna krytyka przeprowadzong przez: E. Schillebeeckx, L’instinct de la foi selon
S. Thomas d’Aquin, RSPT 1964, nr 48, s. 377-408, zob. s. 382); J.H. Walgrave, Instinctus
Spiritus Sancti. Een proeve tot Thomas — interpretatie, ETL 1969, nr 45, s. 417-431
(streszczenie po francusku). Motyw instynktu ma swe odlegle Zzrédlo u Arystotelesa,
ktory wykorzystuje go w celu wyjasnienia dobrego lub zlego losu (Etyka eudemejska
VII, 14, 1248a, 27-32); Tomasz przypomnial sobie o tym, przedstawiajac pierwsze
przyjscie faski (ST, I-11, q. 109, a. 2 i ad 1), oraz w De sortibus, c. 4 (Leon., t. 43, s. 234—235,
w. 194-291), gdzie pokazuje, ze opatrznos¢ jest uprzednia wzgledem wszystkich aktow
cztowieka; por. Th. Deman, Le Liber De bona fortuna dans la théologie de S. Thomas
d’Aquin, RSPT 1928, nr 17, s. 38-58; C. Fabro, Le Liber de bona fortuna de l’Ethique
a Eudéme d’Aristote et la dialectique de la divine Providence chez saint Thomas, RT
1988, nr 88, s. 556—-572. Na temat probleméw krytyki tekstu, jakie nasuwa ten tekst,
zob. wprowadzenie: R.-A. Gauthier, w: S. Thomas d’Aquin, Somme contre les Gentils,
Paris 1993, s. 80-83.

31.  Aby wlasciwie zrozumie¢ ponizszy tekst, trzeba pamietaé, ze stowa ,pociaga”, ,przy-
cigganie”, ktore dla nas zakladajg pewne przyzwolenie ze strony osoby przyciaganej,
w lacinie Tomasza figuruja jako tractus, tractio, i znacznie wyrazniej oznaczajg ,cia-
gniecie” wbrew woli osoby ,ciagnietej”.
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przyciaganie (tractio) oznacza jaka$ przemoc, to ten, kto zostal przyciagniety
(tractus) do Chrystusa, zostal zmuszony.

W odpowiedzi trzeba powiedzied, ze to, co tutaj powiedziano o owym przycia-
ganiu przez Ojca, nie oznacza przymusu, poniewaz nie kazdy, kto przyciaga,
dokonuje przemocy. Ojciec wiec wielokrotnie pociaga ludzi do Syna na
wiele roznych sposobow, jednak bez przemocy wobec nich. Albowiem jaki$
czlowiek moze pocigga¢ drugiego poprzez przekonywanie (persuando ratio-
ne)[...]. Ponadto, kto$ pociaga drugiego przez uwodzenie [...], sa pociagani
przez Ojca ci, ktérych uwodzi Jego majestat.

Jednakze ludzie pociagani sg takze przez Syna, w przedziwnym radowaniu
sie prawda i mitoscig do niej, ktora jest sam Syn Bozy. Jesli bowiem, jak mowi
Augustyn, ,kazdego pociaga to, co przyjemno$¢ mu sprawia”3?, o ilez mocniej
powinien by¢ przyciagany do Chrystusa ten, kto znajduje rado$¢ w prawdzie,
sprawiedliwoci i zyciu wiecznym, skoro w catosci jest tym Chrystus? Jesli
wiec rzeczywiscie mamy by¢ przez to przyciagani, to przyciagnie nas mitos¢
do prawdy [...].

Poniewaz jednak nie tylko zewnetrzne ukazanie sie czy tez przedmiot po-
siada moc przyciagania, lecz takze wewnetrzne poruszenie pobudzajace
i poruszajace do wierzenia, dlatego Ojciec pociagnat do Syna wielu przez
poruszenie boskiego dzialania, sklaniajace od wewnatrz serce cztowieka do
wierzenia: Bog jest w was sprawcq i chcenia, i dziatania (Flp 2, 13); Wiezami
Adamowymi ich pociggne, wiezami mito$ci (Oz 11, 4); Serce krola w reku Boga:
zwraca je, dokqd sam chce (Prz 21, 1)3.

DARY DucHA SWIETEGO

Wszystkie trzy cytaty z Pisma Swietego, ktore sa podstawg tej doktry-
ny, sugeruja nie tylko blisko$¢ Bozego dzialania w samej glebi osoby,
w ktorej sie ono dokonuje, lecz takze jego tagodnosc i ptynaca z niego
rozkosz. Jasno wida¢, ze odnajdujemy tu nauczanie $w. Pawla o tych,

32.

33.

Trahit sua quemque voluptas: Wergiliusz, Bukoliki, II, 65, cytowany przez Augustyna,
Homilie na Ewangeli¢ i Pierwszy list $w. Jana, Homilia 26, 4 (ttum. W. Szoldrski,
W. Kania, Warszawa 1977, s. 369).

In Io., c. 6, 1. 5, nr 935 (wyd. pol. s. 436—-437): ,Sed quia non solum revelatio exterior,
vel obiectum, virtutem attrahendi habet, sed etiam interior instinctus impellens et
movens ad credendum, ideo trahit multos Pater ad Filium per instinctum divinae
operationis moventis interius cor hominis ad credendum”.
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ktérzy pozwalaja prowadzi¢ sie¢ Duchowi. Jesli Tomasz rozwinat te dok-
tryne w powiazaniu z poczatkiem wiary (initium fidei), to dlatego, ze
wlasnie w tym momencie wyrazniej mozna uchwyci¢ wolnos$¢ Bozej
inicjatywy we wspolpracy z wolnoscig czlowieka: ,Samo za$ wierzenie
jest aktem umystu zgadzajacego sie z Boza prawda z rozporzadzenia woli
poruszonej przez Boga taska; w taki sposob podlega wolnemu wyborowi
zwréconemu ku Bogu™s4. Faktycznie, to prawo nieodpartej tagodnosci
jest prawem Ducha dziatajacego w nas przez swa taske: jest to Swia-
tlo, ktore oswieca umyst tak, ze ustepuje on tylko wobec oczywistosci,
i zarazem poruszenie woli, ktora podejmuje decyzje w wolnosci, gdyz
widzi tutaj swoje dobro3.

Z owym charakterystycznym dla siebie zamilowaniem docierania
do samego sedna rzeczy, ktére je charakteryzuje, Tomasz rozpatruje
kolejno kazdy z siedmiu daréw, aby okresli¢, do jakiej wladzy i jakiej
cnoty go przypisa¢. Przedsigwzigcie nie jest pozbawione subtelnosci, ale
nalezy sadzié, ze autor przywiagzywal do niego wage, gdyz powrdcit do
niego z rozmaitymi drobnymi réznicami, przechodzac od Komentarza do
Sentencji do Summy wlasnie po to, aby lepiej uchwyci¢ rzeczywisto$cs;
$ledzac szczegbtowo jego rozumowania, wystarczy wiedzieé, ze chodzi
ni mniej ni wiecej jak o to, by pokaza¢, ze zycie duchowe jest pod

34. Por. ST, II-1I, q. 2, a. 9; instynkt napotykamy znéw w ad 3 tegoz artykutu: ,Ten, kto
ma wiare, poddany jest dostatecznemu prowadzeniu, aby wierzy¢; prowadzony jest
bowiem autorytetem Boskiej nauki potwierdzonej cudami i, co wiecej, wewnetrz-
nym instynktem danym od Boga zapraszajacego do wiary (interiori instinctu Dei
invitantis)”.

35. Na temat miejsca afektywnosci w rozwoju wiary warto przeczyta¢ studium: M.-
M. Labourdette, La vie théologale selon saint Thomas. L’affection dans la foi, RT 1960,
nr 60, s. 364—380; figuruje tam m.in. piekny tekst z De veritate, q. 14, a. 2, ad 10 (wyd.
pol. s. 638): ,Natomiast ze wzgledu na cel [wiara] znajduje spelnienie w dziataniu
woli, poniewaz dzieki milosci posiada to, dzicku czemu zastuguje na osiggniecie celu.
Takze zaczatek wiary znajduje si¢ w woli, o ile sklania on intelekt do uznania za
prawdziwe tego, co nalezy do wiary”.

36. Poza In III Sent., d. 34, q. 1, a. 2, zob. ST, I-1I, q. 68, a. 4 i rézne miejsca Secunda
Secundae, gdzie Tomasz omoéwil kazdy dar po oméwieniu okreslonej cnoty: dar
rozumu i umiejetno$ci w powiazaniu z cnota wiary (q. 8-9); odpowiednikiem daru
bojazni jest cnota nadziei (q. 19), daru madro$ci — cnota milosci (q. 45), daru rady —
roztropnos¢ (q. 52), poboznosci — sprawiedliwos¢ (q. 121), dar mestwa odpowiada
cnocie noszacej to samo miano (q. 139).
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calkowitym i stalym prowadzeniem Ducha?. Tomasz jest jak najdalszy
od sugerowania, jak to czyniono w niektérych epokach, ze dary sa jakoby
zastrzezone dla niektérych ,wybranych dusz”; wrecz przeciwnie, uwaza,
iz nie tylko sa one dane wszystkim wraz z mitoscia, ale rowniez ze sa
udzielane wszystkie jednocze$nie, zgodnie z wymownym poréwnaniem
dotyczacym cnoty roztropnosci:

Jak cnoty moralne usposabiajg nasze sily pozadawcze do poddania sie¢ kie-
rownictwu rozumu; podobnie dary usposabiaja wszystkie wladze duszy do
poddania sie poruszeniu Ducha Swietego. Duch Swiety zamieszkuje za$
w nas przez mitos$¢: ,milo$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Du-
cha Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5), podobnie i nasz rozum jest
doskonalony przez roztropnos¢. Stad, tak jak cnoty moralne sa powigzane
miedzy soba nawzajem w roztropnoéci, tak samo dary Ducha Swietego sa
powiazane miedzy sobg nawzajem przez mitosé. W taki sposob, ze ten, kto
ma mitoé¢, posiada wszystkie dary Ducha Swietego, z ktérych zaden nie
moze by¢ posiadany bez mitosci3®.

Ten poglad, niezrozumialy w pierwszej chwili dla kogo$, kto w swojej
przecietnosci wyobrazalby sobie, ze mozna by¢ dobrym, nie bedac spra-
wiedliwym lub czystym, w rzeczywisto$ci przenosi na swoja plaszczyzne

37. Niezastgpione pozostaje tutaj pickne studium: M.-M. Labourdette, Saint Thomas et la
théologie thomiste, w art. Dons du Saint-Esprit, DS 3 (1957), kol. 1610-1635; wzbogacil
je U. Horst, Die Gaben des Heiligen Geistes nach Thomas von Aquin, Berlin 2001 (Verof-
fentlichungen des Grabmann-Institutes, 46), gdzie autor sytuuje nauczanie Tomasza
w ciagu historycznym, poczynajac od Piotra Lombarda, i analizuje jego wewnetrz-
na ewolucje, po czym wyodrebnia nowa koncepcje, ktora uwidacznia sie w Prima
Secundae, oraz wydobywa to wszystko, co dotyczy kazdego z daréw z osobna. Czy-
telnik zainteresowany obszerniejsza informacja moze siegna¢ jeszcze do: J.M. Muiloz
Cuenca, Doctrina de santo Tomas sobre los dones del Espiritu Santo en la Suma teol6-
gica, ,Ephemerides Carmeliticae” 1974, nr 25, s. 157-243; M.-J. Nicolas, Les dons du
Saint-Esprit, RT 1992, nr 92, s. 141-152; C. Gonzalez Ayesta, EIl don de sabiduria segiin
santo Tomas, Pamplona 1998. Cho¢ nie wykorzystalem tutaj tego tekstu z oczywistej
przyczyny — za metode obralem oddawanie glosu $w. Tomaszowi — wolno mi jednak
poleci¢ klasyczng ksigzke Jana ze Swietego Tomasza, Les Dons du Saint-Esprit, tham.
R. Maritain, Juvisy 1930, rozdz. IV: Les dons de sagesse et d’intelligence, w: ] R. Maritain,
Euvres complétes, t. 14, s. 331-370; autor ten w bardzo znacznej mierze pozostaje pod
wplywem Mistrza, takze w swych komentarzach do Pisma Swietego.

38. ST, I-II, q. 68, a. 5; t¢ absolutnie zasadnicza doktryne o powigzaniu wszystkich cnot
w roztropnosci i mitosci niebawem omowie szerzej.
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zasadnicza teze o powigzaniu cnoét, ktére wedlug Mistrza z Akwinu kie-
ruja zyciem chrzescijaniskim. Na razie trzeba z tego zapamietaé tyle,
ze poglad ten jest jak najdalszy od jakiegokolwiek elitaryzmu. Zycie
pod rzadami daréw nie jest zadnym zamknietym rewirem, zastrzezo-
nym dla malej garstki ludzi. Nic nie jest tak odlegte od mys$li Tomasza,
skoro stwierdza on najwyrazniej, ze dary sa konieczne do zbawienia.
Twierdzenie to mogltoby sie wyda¢ zbyt mocne w swym uogélnieniu,
gdyby Tomasz z géry go nie uzasadnil. Dary sg réwnie niezbedne do
zbawienia jak milo$¢ i inne cnoty teologalne, bez ktorych niemozliwe
jest osiggniecie komunii z Bogiem, i dlatego sa dane razem z tymi cno-
tami. Jednakze przesledzenie jego rozumowania wiele wyjasnia, gdyz
ukazuje doglebng znajomos¢ praw zycia wedlug Ducha. Ogoélna mys$l
pozostaje ta sama: jesli rozum wystarcza do osiagniecia czysto ludz-
kiego celu, to pozostaje radykalnie niewystarczajacy w odniesieniu do
celu nadprzyrodzonego, i dlatego Boég daje nam laske i cnoty. Same
cnoty pozostaja jednak do naszej dyspozycji i mozemy postugiwacé sie
nimi nie$miato, malodusznie, bojazliwie i bez polotu; i wlasnie tutaj
prowadzenie przejmuje Duch Swiety:

W porzadku celu ostatecznego, nadprzyrodzonego rozum porusza nami w tej
mierze, w jakiej sam zostaje przemieniony — choc¢by tylko w pewnej mierze
i nieznacznie — przez cnoty teologalne; nie wystarczy samo poruszenie
rozumu, jeéli instynkt i poruszenie Ducha Swietego nie przyjda z pomoca
z gory; zgodnie z tym moéwi §w. Pawel: ,ci, ktérych prowadzi Duch Bozy,
sa synami Bozymi [...]. Jezeli za$ jesteSmy dzie¢mi, to i dziedzicami” (Rz
8, 14-17); to samo moéwi Psalm (142, 10): ,Twoj dobry duch niech mnie
prowadzi do ziemi wlasciwej (in terram rectam)”. Poniewaz za$ nikt nie moze
doj$¢ do dziedzictwa tej ziemi blogostawionych, jesli nie jest poruszany
i poprowadzony przez Ducha Swietego, dlatego aby zmierzaé¢ do tego celu,
cztowiek musi mie¢ dar Ducha Swietego?.

Koniecznos¢ daréw Ducha Swietego do zbawienia odnosi sie — co jest
zrozumiale samo przez sie — do daréw plynacych z taski uswiecajacej
rozumianej w sensie wlasciwym; istniejg inne dary Ducha (nazywane
w jezyku scholastyki taskami gratis datae, odpowiadajace taskom, kto-
re dzisiaj nazywamy ,charyzmatami”). Udzielane zaleznie od potrzeb,

39. ST, I-IL q. 68, a. 2.
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dla pozytku wspoélnoty, nie wyplywaja z takiej samej koniecznosci, co
Tomasz wyjasnia nader jasno:

[...] niektére z daréw Ducha Swietego sa konieczne do zbawienia. Sa one
wspoélne wszystkim §wietym i zawsze w nas trwajg. Takim darem jest mi-
1os¢, ktora ,nigdy nie ustaje”, jak powiedziano w 1 Kor 13, 8, i bedzie takze
w przyszlosci. Niektore zas z daréw nie sg konieczne do zbawienia, lecz
dane zostaly wierzacym dla objawienia Ducha Swietego: ,Wszystkim za$
objawia sie Duch dla [wspolnego] dobra (1 Kor 12, 7). [...] Natomiast w od-
niesieniu do drugiego rodzaju daréw jest wlasciwe Chrystusowi, ze Duch
Swiety pozostaje z Nim zawsze. [Nalezy jednak zwréci¢ uwage na fakt,
ze Tomasz napisal tak znamienne zdanie na temat zasadniczego fragmentu
Pawla o charyzmatach:] W Kosciele nie ma nikogo, kto nie mialby swojej
czastki task Ducha Swietego (nullus est in Ecclesia qui non aliquid de gratiis
Spiritus Sancti participet)st.

Kiedy mowa o koniecznosci daréw i o ich powigzaniu z cnotami, nie
nalezy wiec sobie wyobraza¢, ze siggaja one dalej niz cnoty. Przeciwnie,
zgodnie z czesto powtarzang przez Tomasza formula, dary sg przyznawa-
ne po to, ,.by pomodc cnotom (In adiutorium virtutum)’w osiggnieciu ich
ostatecznego celu#, i to pomimo naszych nie$miatosci, letniosci, matosci.
Nic oczywiscie nie moze posuna¢ sie dalej niz wiara czy miloé¢, ale nasz
rozum, ktory waha sie i kalkuluje, nie zawsze pozostawia im swobode
dzialania. Wtedy wkracza Bog i, jesli tak mozna powiedzie¢, bierze nas
za reke, aby bardziej zdecydowanie poprowadzi¢ nas swoimi drogami:

40.
41.
42.

Nie wszystko jest znane przez ludzki rozum, podobnie jak nie wszystko jest
dlan mozliwe, zaréwno wtedy, gdy ujmujemy go w doskonalosci naturalnej,
jak i wtedy, gdy ujmujemy go w doskonalosci cnét teologalnych. Stad rozum
nie moze w stosunku do wszystkiego pozby¢ si¢ glupoty, i innych ograniczen
tego rodzaju [...] [0 ktorych méwil §w. Grzegorz w zarzucie]. Jednakze
Bog, ktorego wiedzy i mocy wszystko jest podlegle, przez swoje poruszenie

InIo., c. 14,1 4, nr 1915 (wyd. pol. s. 894); por. zwlaszcza ST, I-11, q. 111, a. 1, a. 4-5.
InICor,c. 12,1 2, nr 725.

Jest to formuta z In Is,, 11, 1. 127; Leon,, t. 28, s. 79; pokrywa si¢ ona z formula z ST,
III, q. 7, a. 5 ad 1: ,,Cnoty doskonala wtadze duszy, o ile kieruja si¢ rozumem; nawet
najdoskonalsze, potrzebujg jeszcze wsparcia przez dary, ktére doskonalg wiladze
duszy, o ile s3 poruszane przez Ducha Swietego”. [ttum. wiasne].
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ochrania nas przed wszelkim glupstwem, niewiedza, tepota, zatwardziatoscia
i innymi podobnymi rzeczami. Dlatego méwi sie, ze dary Ducha Swietego,
ktore pozwalaja nam chetnie poddawac sie Jego instynktowi, sa dawane
przeciw tego rodzaju brakom43.

Przenikliwos¢ tych uwag mozna jedynie podziwia¢. Tym, co dary Ducha
Swietego pozwalaja nam przekroczyé, nie sa czyny wyraznie sprzeczne
z faska; zaklada sie, ze to jest nabyte przez kazdego, kto zyje pod rzadami
nowego prawa. Nie sg to takze cnoty teologalne, ktére pozostaja nad-
rzedne wobec daréw, gdyz sg ich korzeniem — dary te pozwalajg nam
przekroczy¢ ludzki sposob realizacji cnét, co przywyklismy nazywac nie-
doskonatlosciami, bedacymi zaréwno ograniczeniami, jak i przeszkodami
dla chwalebnej wolnosci dzialania synéw Bozych. W ten sposéb istota
najbardziej ulegla wobec dzialania Ducha jednoczes$nie jest najbardziej
wolna. Wszelkie jej dzialanie zalezy w niej od laski, ale sama taska nie
tylko szanuje wolnos¢ jej ruchu; stanowi wrecz fundament tej wolnosci.

Owocke DucHA

Po oméwieniu daréw $w. Tomasz dodaje jeszcze dwie inne kwestie,
prawde méwiac, dos¢ zaskakujace dla kogos, kto nie oczekuje od niego
niczego oprocz zwyklego opisu struktur myslowych. Nas jednak nie
powinny one zaskakiwa¢, gdyz wiemy, ze Tomasz jest wytrwalym czy-
telnikiem Pisma Swigtego. W petni swiadom faktu, iz ,Kazanie na Gorze
zawiera pelny program zycia chrzescijaniskiego”s, zastanawia sie nad

43. ST, I-1I, q. 68, a. 2, ad 3.

44. ST I-IIL q. 111, a. 2, ad 2: ,Bog nie usprawiedliwia nas bez nas, kiedy bowiem jestesmy
usprawiedliwieni, to przez ruch wolnego wyboru przylegamy do sprawiedliwosci
Boga. Jednakze ten ruch nie jest przyczyna laski, ale skutkiem. Cate dzialanie odnosi
sie zatem do laski (Unde tota operatio pertinet ad gratiam)”. Taka jest ogdlna teoria;
jednakze kiedy chodzi w sposob szczegélny o dzialanie daréw, Tomasz wypowiada
sie nastepujaco na temat daru rady (ST, II-1I, q. 52, a. 1, ad 3): ,Synowie Bozy sa
poruszani przez Ducha Swietego we wlasciwy im sposob, to znaczy w poszanowaniu
ich wolnego wyboru (secundum modum eorum, salvato scilicet libero arbitrio)”.

45. ST,I-II, q. 108, a. 3: ,Sermo quem Dominus in Monte proposuit, totam informationem
christianae vitae continet”; w Liscie-Dedykacji do Urbana IV, zalaczonym do Catena
aurea o §w. Mateuszu, Tomasz oznajmil podobnie: ,W Ewangelii jest przekazana
istota wiary katolickiej (forma fidei catholicae) i regula calego zycia chrzescijanskiego
(totius vitae regula christianae)”. Oczywista jest tutaj inspiracja $w. Augustynem,
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tym, czym sa blogostawienstwa, o ktérych méwi Pan w ewangeliach
(Mt 5, 3—12; Lk 6, 20-26), i nad tym, co §w. Pawel nazywa ,owocami
Ducha” (Ga 5, 22—23)%. Pordwnanie nie jest arbitralne, gdyz miedzy
owocami i blogostawienstwami istnieje niejedna wspolna cecha, a kiedy
zaczynamy dostrzegaé, ze to wszystko zakorzenia sie w Duchu Swie-
tym jako w swoim zrodle, wiez z Nim okazuje sie oczywista. Te dwie
kwestie, zbyt rzadko czytane, gdyz wielu byloby skltonnych uwaza¢
je za drugorzedne w caloSciowym ukladzie Summy4’, wrecz przeciw-
nie, sg cenione przez najwybitniejszych dzi$ przedstawicieli teologii
moralnej#. Chetnie widza oni w nich ,program zycia i wzrostu ducho-
wego” i czerpia z nich inspiracje, aby ,naszkicowaé calosciowy portret
cztowieka duchowego™.

Z pewnoscia nie trzeba tu przypominac listy blogostawienstw, ale
warto moze wymieni¢ dwanascie owocéw Ducha, ktére Tomasz znalazt
w tacinie Wulgaty: milos¢, rados¢, pokdj, cierpliwosc, taskawosé, dobroé,
dlugomys$lnos¢, tagodnosé, wiare, powsciagliwosé, umiarkowanie, czy-

por. S. Pinckaers, Le commentaire du sermon sur la montagne par S. Augustin et la
morale de S. Thomas, w: La Teologia morale nella storia e nella problematica attuale.
Miscellanea L.-B. Gillon, Roma 1982, s. 105-126.

46. ST,I-1I,q. 69—70; W In IIl Sent., d. 34, q. 1, a. 6 w $lad za $w. Augustynem Tomasz dodat
w tym kontekscie rozwazanie o siedmiu prosbach z Pater. Nalezy siegna¢ tutaj takze
do In Mt, c. 5,1. 1-2, nr 396-443 oraz — oprocz artykutlu wskazanego w poprzednim
przypisie — do komentarza S. Pinckaersa, La voie spirituelle du bonheur selon saint
Thomas, w: Ordo sapientiae et amoris, s. 267—284, zwlaszcza s. 276n., gdzie autor
mowi o ,zadziwiajacym dialogu, jaki §w. Tomasz zapoczatkowal miedzy filozofig
Arystotelesa a teologia majaca zrodlto w wierze w Krzyz Chrystusowy” (s. 284); zob.
takze tegoz autora, Zrédta moralnosci chrzescijariskiej, s. 146-160. Na ten temat mozna
skonsultowa¢ nadal cenne, cho¢ dawno temu wydane, studia: A. Gardeil, Fruits du
Saint-Esprit, DTC 6 (1920), kol. 944-949, i Ch.-A. Bernard, Fruits du Saint-Esprit, DS
5 (1964), kol. 1569-1575.

47. Jak zauwazyl Kajetan, te dwie kwestie ,wymagaja czestej lektury i stalej medytacji,
ale nie komentarza (lectione frequenti, meditationeque iugi egent, non expositione”,
Comm. in loco).

48. Tutaj warto przeczytac pigkne prace : D. Mongillo, Les béatitudes et la béatitude. Le
dynamisme de la Somme de théologie de Thomas d’Aquin: une lecture de la Ia—Ilae q. 69,
RSPT 1994, nr 78, s. 373-388, i La fin derniére de la personne humaine, RT 1992, nr 92,
S. 123-140.

49. R.Bernard, przypis 137 do: Saint Thomas d’Aquin, La Vertu, t. 2 : Ia—Ilae, Questions
61—70, Paris 1935, s. 382 (Revue des Jeunes); warto przeczytac caly ten przenikliwy
komentarz.
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sto§¢. Aby zrozumieé, o co chodzi, nalezy wiedzieé, ze w poréwnaniu
z cnotami i darami, blogostawienstwa i owoce nie stanowig nowych
kategorii sprawnoéci, ale po prostu sa wynikajacymi z nich aktami:

Miano owocu zostalo przeniesione ze sfery tego, co cielesne, w sfere tego,
co duchowe. W sferze rzeczy cielesnych owocem nazywamy wytwor rosli-
ny, ktory dochodzi do dojrzatosci i ma w sobie jaki§ smak. Owoc ten za$
moze zosta¢ odniesiony do dwoch rzeczywistoéci: mianowicie do drzewa
go wytwarzajacego i do czlowieka, ktory z drzewa go zbiera. Wedlug te-
go przyktadu, gdy idzie o rzeczy duchowe, mozemy uja¢ stowo ,owoc” na
dwa sposoby: po pierwsze, gdy nazywa si¢ owocem czlowieka jakby owoc
drzewa — to, co jest przez niego wytworzone; po drugie, gdy nazywa sie
owocem czlowieka to, co przez czlowieka jest zebranes*.

To proste ustalenie znaczen jezykowych pozwala wiec przeprowadzi¢
pierwsze wyjasnienie. Jesli myslimy o tym, co zostaje wytworzone przez
czlowieka, jasno wida¢, ze owocami nazywane sg akty ludzkie. Jesli
sg owocami wedlug zdolnosci rozumu, to wéwczas sa owocami rozu-
mu; jesli jednak zostaja wytworzone wedlug wyzszej cnoty, cnoty Du-
cha Swigtego, ktory dziala w cnotach i darach, ,woéwczas moéwimy, ze
dziatanie cztowieka jest owocem Ducha Swietego, jako [pochodzace]
z Boskiego zasiewu”s2.

Jesli jednak myslimy o owocu jako o czyms, co zostato zebrane
przez czlowieka, to otwiera sie przed nami nieoczekiwanie rozlegla per-
spektywa. Owoc czlowieka, jak owoc ziemi, nie jest takim czy innym
odosobnionym produktem, ale calo$ciowym plonem, jaki przynosi upra-
wa. Owoc zebrany, przeniesiony w sfere dzialania ludzkiego, jest celem
ostatecznym, ktérym bedzie sie cieszyt czlowiek. ,Dlatego nasze dziela,

s0. W greckim tekscie Nowego Testamentu nie ma calego tego spisu, lecz tylko dziewie¢
jego elementdw, gdyz trzy elementy dodata do niego Wulgata.

s1. ST, I-II, q. 70, a. 1; nie méwigc tego wprost, Tomasz rozni si¢ tutaj od Bonawentury
(In II Sent., d. 34, p. 1, a. 1, q. 1; Opera 111, 737-738), ktéry w blogostawienstwach
widzi nie czyny, ale takze sprawnoéci, por. E. Longpré, Bonaventure, DS 1 (1937),
s. 1789-1790.

52. ST, I-IL, q. 70, a. 1; obraz zasiewu, odnoszony do Ducha Swietego, jest bliski Toma-
szowi; wystepuje on w paralelnym fragmencie In Gal, c. 5, 1. 6, nr 330: ,Mowi si¢
o owocu Ducha, poniewaz powstaje on w duszy z duchowego zasiewu laski (ex semine
spiritualis gratiae)”; zob. takze ST, I-11, q. 114, a. 3, ad 3 (przyp. 63 do niniejszego
rozdziatu).
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jako skutki dziatajacego w nas Ducha Swietego, jawia sie jako owoce,
ale jako przyporzadkowane celowi zycia wiecznego, jawia si¢ raczej
jako kwiaty”ss. Tomasz, chetnie wychwalany za $cistos¢ jezyka, nie cofa
sie przed metafora, gdy nadarza si¢ ku temu okazja, ale ta przenosnia
szczegblnie mu sie udata: od zasiewu, jaki Duch Swiety sklada w duszy,
do owocu blogostawienstwa, przechodzac przez kwiaty naszych dobrych
uczynkéw — to rzeczywiscie caly program.

Jesli jednak w $lad za Pawlem chetniej méwi on o owocach niz
o kwiatach, to dlatego, ze cnotliwe czyny zawieraja w sobie przyjem-
nos$¢ z nimi zwigzang, a nawet w pewnym sensie wlasng nagrodess.
I wlasnie tutaj odnajdujemy blogostawienstwa. Podobnie jak ,owoce”,
takze i ,blogostawienistwa” sg aktami, ktore wyplywaja z cnét i darow,
ale roznia sie od owocoéw w tym sensie, ze sg aktami jeszcze lepszymi:
+Wiecej zawiera sie w pojeciu blogostawienstwa niz w pojeciu owocu
[...]. Blogostawienstwami nazywa sie tylko doskonale dziela; dlatego
zresztg sa one przypisywane bardziej darom niz cnotom”ss. Zwlaszcza
z racji faktu, Ze nosza one to samo miano, co owoc zebrany na kon-
cu®®, blogostawienstwa jeszcze lepiej niz obraz owocu wyrazajg to, ze
sg jedynie poczatkiem spelnienia, ktére dopiero ma nastgpic.

Miedzy $w. Ambrozym, ktory zastrzegal blogostawienstwa dla przy-
szlego zycia, a §w. Augustynem, ktoéry odnosit je do zycia terazniejszego,
czy jeszcze $w. Janem Chryzostomem, ktory je dzielit na dwie katego-
rie, Tomasz musial znalez¢ wlasna droges’; jego odpowiedz jest wiec
tym bardziej interesujaca:

Nadzieja przyszlego szcze$cia moze zaistnie¢ w nas w dwojaki sposob: badz
to z powodu pewnego przygotowania czy przystosowania do przyszlego
blogostawienstwa, co nastepuje przez zastuge; badz tez przez pewne nie-
doskonate zapoczatkowanie przyszlego blogostawienstwa w swietych juz
tu, w tym zyciu. Inaczej bowiem wyglada nadzieja owocowania drzewa,

53. ST, I-I q. 70, a. 1, ad 1.

54. InGal,c. 5,1.6, nr 328: ,dziela cnét i Ducha sa w nas ostateczng rzeczywistoscia (quid
ultimum)”.

55. ST, I-IL q. 70, a. 2.

56. Lacinskie beatitudo oznacza zaréwno blogostawienstwo, jak i szczescie (przyp. red.).

57. Por. D. Buzy, Béatitudes, DS 1937, nr 1, s. 1306—1307.
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gdy zaczyna zieleni¢ si¢ li$émi, a inaczej, kiedy zaczynaja pojawiac sie
pierwsze owoce.

To wszystko, co jest ujmowane w blogostawienstwach jako zastuga, jest wiec
pewnym przygotowaniem lub przystosowaniem do blogostawieristwa, badz
doskonatego, badz zapoczatkowanego. Natomiast to wszystko, co jest dane
jako nagroda, moze by¢ albo blogostawienstwem doskonalym — i wtedy
nalezy do przyszlego zycia — albo pewnym zapoczatkowaniem blogosta-
wienstwa, jak w wypadku $wietych — i wtedy nalezy do obecnego zycia.
Kiedy kto$ zaczyna wzrasta¢ w aktach cnét i daréw, mozna zywi¢ nadzieje,
ze dojdzie on do doskonaloéci tego zycia i doskonalosci ojczyznys38.

Nie ulega watpliwosci, ze w tych refleksjach odbija si¢ echem ja-
kie$ do$wiadczenie duchowe, jesli niekoniecznie osobiste do§wiadczenie
autora — cho¢ nie jest to przeciez wykluczone — to przynajmniej do-
$wiadczenie wielu §wietych, ktérzy na wlasny sposob byli obrazem tych
blogostawienstws®. Prawda jest, co wyjasnia Tomasz, méwiac o blogo-
stawienstwie tez, ze Swieci zostaja pocieszeni juz w tym zyciu, skoro
maja udzial w Duchu Pocieszycielu; podobnie, taknacy sprawiedliwo-
Sci: takze zostaja nasyceni, skoro ich pokarmem — tak jak pokarmem
Jezusa — jest czyni¢ wole Ojca. Jest tez prawda, iz ludzie czystego serca
w pewien sposob ogladaja Boga poprzez dar duchowej przenikliwosci®.
Echo tego duchowego do$wiadczenia by¢ moze styszymy jeszcze lepiej,
kiedy Tomasz dochodzi do rozwazania, w jaki sposéb owoce sa odrebne,
a zarazem powigzane miedzy soba:

Owocem nazywa sie to, co pochodzi od jakiejs zasady jak od nasienia
lub korzenia, dlatego tez owoce odrdzniamy od siebie na podstawie
réznego ,wzrastania” (processus) Ducha Swietego w nas. A wzrastanie
to rozpoznaje sie po tym, ze umyst cztowieka (mens hominis)®* jest dobrze

58. ST, I-1I, q. 69, a. 2; nigdy dos¢ polecania artykutu S.-Th. Bonino, Les béatitudes au
ceeur de la théologie de saint Thomas d’Aquin, NV 2014, nr 89/4, s. 429—444 — Bonino
lepiej niz ktokolwiek inny ukazuje przelomowy charakter tego nauczania w teologii
duchowej Tomasza.

59. Bonino bardzo trafnie odsyla do Kazania 20 (Beata gens), gdzie Tomasz laczy kazde
blogostawienstwo z kategoria $wietych, ktorzy je najlepiej uosabiali (zob. przektad
Torrella, Thomas d’Aquin, Sermons, s. 327-338).

60. ST, I-II, q. 69, a. 2, ad 3.

61. R.Bernard poddaje ten tekst pewnej interpretacji, gdyz tutaj i nieco dalej thumaczy
mens hominis (umyst cztowieka) jako ,czlowieka duchowego”: z pewno$cia nie jest to

307



SW. TOMASZ Z AKWINU, MISTRZ DUCHOWY

uporzadkowany: po pierwsze w sobie samym, po drugie wobec tego, co
jest obok niego, po trzecie za$ wobec tego, co jest ponizej niego.

Wtedy za$ umyst czlowieka jest dobrze usposobiony sam w sobie,
kiedy panuje nad sobg, zar6wno w pomyslnosci, jak i w przeciwno$ci.
Pierwsze za$ usposobienie ludzkiego umystu do dobra nastepuje przez
mitos¢, ktora jest pierwszym odczuciem (affectio) i korzeniem wszystkich
odczu¢ (por. ST, I-1I, q. 27, a. 4). Dlatego wsroéd owocéw Ducha pierwsze
miejsce przypada mitosci, przez nig bowiem Duch Swiety zostaje dany
w szczegdlny sposob, jakby we wlasnym podobienstwie, gdyz On sam
jest mitoscig: ,milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5, 5).

Za miloscig za$ nadprzyrodzona (amor caritatis) nieuchronnie po-
daza rados$¢. Kazdy kochajacy cieszy sie ze zjednoczenia z ukochanym.
Miloé¢ ta zawsze trwa w obecnosci Boga, ktorego mituje: ,kto trwa w mi-
tosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1 J 4, 16). Dlatego nastepstwem
milosci jest radosc.

Doskonaloscia radosci natomiast jest pokdj, i to z dwojakiego punktu
widzenia. Najpierw ze wzgledu na spokdj od wszelkiego zewnetrznego
zametu; nie moze bowiem doskonale cieszy¢ sie milowanym dobrem
ten, komu w jego radowaniu sie przeszkadzaja inni, i odwrotnie, tego,
kto ma serce doskonale ukojone w jednym przedmiocie, nic innego nie
moze uprzykrzyé, gdyz inne rzeczy poczytuje on za nic. ,,Obfity pokoj
dla milujacych Twe Prawo, nie przytrafi sie im zadne potkniecie” (Ps
119, 165): rzeczy zewnetrzne nie przeszkadzaja im, bo raduja sie Bogiem.
Nastepnie, ze wzgledu na ukojenie przyplywow pragnien; ten, komu nie
wystarcza przedmiot jego radosci, nie cieszy sie nim w sposob doskonaty.
Pokéj sprawia wiec te dwie rzeczy: nie jesteSmy niepokojeni przez rzeczy
zewnetrzne i nasze pragnienia spoczywaja w jednym przedmiocie. Oto
dlaczego na trzecim miejscu po miloéci i radosci umieszcza sie pok6j®.

Tomasz kontynuuje, taczac cierpliwosé i dlugomyslnosé z wewnetrz-
nym uporzadkowaniem siebie, ale w przeciwnosci. Jesli idzie o pra-
wos¢ relacji do drugiego cztowieka, podobnie sytuuje dobro¢, taskawosé,

pozbawione uzasadnienia, ale ta lektura moglaby skloni¢ do pogladu (wbrew intencji
autora), ze Tomasz ma na mysli jaka$ szczegdlng kategorie chrzescijan, podczas gdy
jego wypowiedz dotyczy wszystkich.

62. ST,I-II q. 70, a. 3.
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tagodnos¢ (czy réwnosc duszy), ,wiare” (ktéra przyjmie postaé wier-
nosci wzgledem czlowieka i zawierzenia siebie w podporzadkowaniu
umystu Bogu). Lista koniczy si¢ na prawym uporzadkowaniu wzgledem
rzeczy, ktore sg podrzedne wobec nas, i tu pojawiaja sie powsciagliwos¢,
umiarkowanie i czysto$¢. Nie ma potrzeby, by$my szczegdtowo sledzili
cale rozumowanie, gdyz powyzszy dlugi cytat dostatecznie wyraznie
pokazuje miejsce owocéw Ducha Swietego i blogostawienistw w kon-
strukcji organizmu duchowego. Istotnie, tu, podobnie jak gdzie indziej,
wszystko laczy sie ze soba, i nawet jesli sw. Pawel prawdopodobnie
nigdy nie mys$lal o systematycznym opisie, to wysitek teologa, ktory
stara sie zrozumie¢, w jaki sposob te rzeczy sg miedzy sobg powigzane,
nie tylko nie jest niestosowny, ale doglebnie wyjasnia zaréwno subtel-
no$¢ Tomaszowych analiz, jak i elementy duchowej nauki, mozliwe do
wyodrebnienia przy jego lekturze.

ZADATKI NASZEGO DZIEDZICTWA: DUCH SWIETY 1 EUCHARYSTIA

Nie ulega watpliwosci, ze wéréd owocéw Ducha Swietego nalezy wy-
mieni¢ Eucharystie. Jak czytelnik z pewnoscig zauwazyl w powyzszych
rozwazaniach, Tomasz rzeczywiscie stawia cale zycie duchowe pod zna-
kiem nadziei eschatologicznego spelnienia®s. Wzajemne oddzialywanie
miedzy ,juz” i ,jeszcze nie”, o ktérym tak wiele moéwiono w XX wieku,
kieruje wszystkimi wyborami dokonanymi przez Mistrza z Akwinu. Od-
kryli$my to juz na samym poczatku tej ksiazki, omawiajac jego koncep-
cje teologii, owej poboznej nauki, prawdziwej szkoty zycia teologalnego,
znajdujacej sie na szlaku, ktoéry prowadzi od wiary do widzenia uszczesli-
wiajacego®s. Inny dobitny tego przyklad znajdujemy w samym centrum
zycia chrzescijanina, w sposobie, w jaki Tomasz méwi o sakramentach,
a szczegolnie o Eucharystii. Eucharystyczna poboznos¢ Tomasza jest

63. Bardzo trafnie zauwazyl to: D. Mongillo, La béatitude et les béatitudes, s. 379, ktory mo-
wi o tym jako o ,najbardziej znamiennej cesze Tomaszowej analizy Blogostawienstw”.
Zob. réwniez odmienne, a zarazem catkowicie zbiezne podejscie: FE.-H. Wéber, Le
bonheur dés a présent, fondement de I’éthique selon Thomas d’Aquin, RSPT 1994, nr 78,
s. 389—413, dla ktérego to wlasnie owa urzeczywistniona antycypacja szczesliwo-
Sci przez taske i dary rézni Tomasza od jemu wspoélczesnych, ktorzy zastrzegali
szczesliwosé wylacznie dla spelnionej eschatologii.

64. Por. Wprowadzenie do niniejszej ksiazki, s. 31-37.
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dobrze znana i chetnie do niej odsytam swoich czytelnikéw; znajda
w niej oni przyklad jego duchowej postawy; trzeba jednak wiedzie¢, ze
postawa ta karmi si¢ zadziwiajaco bogata teologia, ktéra sama w sobie
$wiadczy o wewnetrznych uczuciach Tomasza.

Wedlug Tomasza kazdy z siedmiu sakramentow ,oznacza rzecz §wie-
ta, o ile jest przyczyna uswiecenia czlowieka”; wyjasnia on, ze owo
uSwiecenie mozna rozpatrywac w trojakim aspekcie:

pierwszym jest sama przyczyna naszego uswigcania, a jest nig meka Chrys-
tusa. Drugim jest istota (forma) naszego u$wiecania, a polega ona na tasce
i na cnotach. Trzecim jest ostateczny cel naszego uswigcania, a jest nim
zycie wieczne. I wszystko to oznaczaja sakramenty. Stad to sakrament jest,
po pierwsze, znakiem upamietniajacym to, co poprzedzilto, mianowicie meki
Chrystusa; po drugie, jest znakiem wskazujacym na to, co si¢ w nas dokona-
1o na skutek meki Chrystusa, mianowicie — laski; po trzecie, jest znakiem
zapowiadajacym, tj. zwiastujacym przyszta chwale®.

To pierwsze wytlumaczenie sprawdza sie z drobnymi réznicami w odnie-
sieniu do poszczegdlnych sakramentow, a wyjatkowo trafnie pasuje do
Eucharystii. Wyjasniajac, dlaczego powszechnie si¢ jej nadaje trojakie
miano, Tomasz stwierdza:

Sakrament ten ma trojakie znaczenie: pierwsze wiaze si¢ z przesztoscia, gdyz
upamietnienia on Meke Panska, ktora byta prawdziwa ofiarg [...]; dlatego
sakrament ten nosi nazwe ofiary. Drugie znaczenie dotyczy rzeczywistosci
terazniejszej — jedno$ci Kosciola, do ktorego ochrzczeni sg wlaczeni przez
ten sakrament. Dlatego jest on nazywany komunig lub synaxis. Jak bowiem
moéwi Damascenczyk: ,méwimy o komunii, poniewaz przez nig wchodzimy
w komunie z Chrystusem, jako ze mamy udzial w Jego ciele i w Jego Bostwie,
a takze jednoczymy sie i tworzymy komunie miedzy sobg nawzajem”. Trzecie
znaczenie wynika z odniesienia do przyszlosci, gdyz sakrament ten jest
zapowiedziq upajania sig¢ Bogiem, ktorym bedziemy sie radowac w ojczyznie.
Dlatego tez nazywamy go wiatykiem [od lacinskiego stowa via], poniewaz
na ziemi otwiera przed nami droge wiodaca do ojczyzny. Z tego samego

65. ST, III, q. 60, a. 3; komentarz: J.M.R. Tillard, La triple dimension du signe sacramentel
(A propos de Sum. Theol., III, 60, 3), NRT 1961, nr 8, s. 225-254. Tomasz podziela te
doktryne ze swymi bezposrednimi poprzednikami — Albertem i Bonawenturg —
w jego wydaniu nabiera ona jednak szczegdlnego blasku.
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powodu nazywamy go takze Eucharystig, czyli cenng taska®, gdyz ,taska
Boza — to zycie wieczne” (Rz 6, 23) oraz dlatego, ze zawiera si¢ w nim
Chrystus ,pelen laski’®’.

Nie zglebiajac teraz calego bogactwa tego tekstu, trzeba unaoczni¢ dwie
nazbyt dlugo zaniedbywane sprawy: eklezjalny owoc Eucharystii i jej
wymiar eschatologiczny. Nie sg to po prostu oméwienia, ktore wedle
uznania mozna by uczyni¢ dodatkiem do sakramentu juz spelnionego
w chwili, kiedy wierny przyjal Chrystusa w Komunii, ale sg to raczej
dwie implikacje niezbednie obecne w sakramencie i wazne jest, by je
ukaza¢ w pelnym $wietle. Jesli je rozrézniamy dla jasnosci, w istocie
sa one nierozerwalnie ze sobg zwigzane, a druga jest wpisana w pierw-
sza, ktorej potencjalnosci ujawnia. Obydwie nie sg niczym innym niz
rozwinieciem jedynej taski Chrystusa przyjetej w sakramencie.
Latwiej rozumiemy, czym jest eklezjalny owoc Eucharystii, jesli pa-
mietamy, w jaki sposéb do niedawna jeszcze powszechna katecheza
podkreslata niemal wylacznie bliska zazylos¢, jaka przyjeta komunia
tworzy miedzy wiernym a jego Panem i Zbawicielem, stodycz tego pota-
czenia i pelng wdziecznosci milos¢, przepelniajaca serce przyjmujacego
komunie do jego Boga, ktéry raczy uczyni¢ sobie w nim mieszkanie.
Pozostaje to nienaruszalne i kazdy powinien pielegnowaé w sobie to
uczucie, stara¢ sie je rozbudzac i rozwija¢ w innych, ale Tomasz nie
pozwala nam si¢ na tym zatrzymywac. Komunia eucharystyczna —
bynajmniej nie ograniczajac sie do tego intymistycznego podejscia —
prawdziwie jest widzialnym znakiem rzeczywistosci, ktora spelni sie
calkowicie dopiero w przysztym $wiecie. Laska bliskosci z Chrystusem
w sakramencie jest oczywiscie tu obecna i pelni istotna role tak jak jej
zrédlo; meka, ale widzenie jej w pelnym wymiarze jest sprawg zasadni-
czej wagi. Ta sama taska, wlgczajaca w Chrystusa wiernego, ktéry Go
przyjmuje w sakramencie, jednocze$nie buduje Kosciét — Mistyczne
Cialto Chrystusa. Innymi stowy, sprawczo$¢ Eucharystii nie konczy sie

66. Tomasz myli si¢ co do znaczenia slowa eucharistia, ktoére oznacza raczej ,dzigkczy-
nienie”, ale blad ten nie wplywa na to, co chciat wyrazic.

67. ST, 1II q. 73, a. 4; kilka dodatkowych wyjasnien czytelnik znajdzie w: Saint Thomas
d’Aquin, Somme théologique, L ’Eucharistie, red. A.-M. Roguet, Paris 1960, t. 1, 5. 352nn
(Revue des Jeunes).
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na duszy pojedynczej osoby, ktdra Ja przyjmuje, co grozitoby popad-
nieciem w indywidualizm. Przeciwnie, w nurcie chrztu, ktorego jest
kontynuacjg i zwienczeniem®, rozwija w pelni dzielo przylaczenia do
Chrystusa-Glowy, ktorego ta taska niesie. To wlasnie méwi $w. Jan Da-
mascenski we fragmencie, ktory przeczytaliSmy: ,przez nig wchodzimy
w komunie z Chrystusem, jako ze mamy udzial w Jego Ciele i w Je-
go Bostwie, a takze jednoczymy sie i tworzymy komunie miedzy soba
nawzajem”. Tomasz opiera si¢ rowniez na nauczaniu §w. Augustyna,
dla ktérego przyjecie Chrystusa w sakramencie to nie tylko przemiana
w Niego®, ale takze nawiazanie wiezi ze wszystkimi innymi cztonkami
Chrystusa i tym samym wejscie w rozleglag komunie sakramentalng
Kosciota. W innym miejscu wystawia sie inaczej, ale chodzi o to samo:
+Rzeczywistoscig (res) Eucharystii jest jednos¢ Ciala Mistycznego™”*. Po-
wtorzmy znane powiedzenie, ktorego domniemanym autorem jest Henri
de Lubac: Koscioét sprawuje Eucharystie, a Eucharystia tworzy Kosciot.

68. Por. ST, IIL, q. 73, a. 3: ,Chrzest jest poczatkiem zycia duchowego i bramg sakramen-
tow, Eucharystia za$ jest jakby spelnieniem zycia duchowego i celem wszystkich
sakramentow”.

69. Augustyn, Wyznania, VII, 10, s. 198, cytowane przez Tomasza, ST, III, q. 73, a. 3, ad 2:
pokarm cielesny zostaje przemieniony w tego, kto go spozywa, ,pokarm duchowy
za$ [Eucharystia] przemienia czlowieka w siebie, stosownie do stow, ktére wedtug
relacji Augustyna, Chrystus miat do niego skierowa¢ méwiac: »Nie ja w tobie ulegne
przemianie, lecz ty zostaniesz przemieniony we mnie«”.

70. To cenne dziedzictwo otrzymane od ojcéw Kosciota bylo przedmiotem wielu opra-
cowan, w tym nastepujacego studium: G. Emery, Le fruit ecclésial de I’Eucharistie
chez S. Thomas d’Aquin, NV 1997, nr 4, s. 2540, gdzie znajdziemy wiele innych
tytutéw oraz wykaz réznych sposobéw uzytych przez Tomasza do wyrazania tego
eklezjalnego wymiaru sakramentu.

71. Por. ST 1II, q. 73, a. 1, arg. 2; a. 2, sc.; a. 3; ten sposdb mowienia zaklada, ze znana jest
inna zasadnicza mys$l teologii Eucharystii, polegajaca na odréznieniu w sakramencie
tego, co jest tylko znakiem dokonujacej sie rzeczywistosci (sacramentum tantum:
chleb i wino), od tego, co jest zarazem znakiem i rzeczywistoscia (res et sacramen-
tum: juz konsekrowane chleb i wino, ktore zawieraja prawdziwe Cialo Chrystusa,
rzeczywisto$¢ oznaczang i zawarta: res significata et contenta) oraz od rzeczywistosci,
ktora jest oznaczana, ale nie zawarta (res significata sed non contenta, lub tez: tylko
rzeczywisto$¢, res tantum) czyli Mistyczne Cialo Chrystusa. W przytoczonym wyzej
zdaniu stowo ,rzeczywistos$¢” jest uzyte w tym ostatnim znaczeniu; jest to rzeczywi-
sto$¢ ostateczna, ktora trwa po dostapieniu komunii ze $wietym Cialem Chrystusa —
zjednoczenie z Jego Ciatem Mistycznym, trwajace przez cala wiecznosé. Te nazbyt
lapidarne objasnienia mozna poszerzy¢ w §wietle tego, co méwie w innym miejscu:
S. Thomas, Sermons, przyp. 22, s. 382-384.
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Zgromadzenie cztonkéw Chrystusa wokot ich Glowy, rozpoczete przez
chrzest, rozwija si¢ i ugruntowuje przez taske Eucharystii.

To samo trzeba powiedzie¢ o eschatologicznym wymiarze Euchary-
stii: ten najwyzszy rozkwit taski przyjetej wraz z sakramentem kieruje
nas ku przyszlej chwale. Dlatego, zauwaza Tomasz takze w tym sa-
mym tekscie: ,sakrament Eucharystii, noszac tacinska nazwe wiatyku
[viaticum], ma stuzy¢ ludziom w drodze [via] do ostatecznego celu™”.
Eucharystia jest nie tylko sakramentem na droge, ,znakiem najwickszej
milosci i pokrzepieniem naszej nadziei”?s; jest tez dla nas juz tu, na zie-
mi, ,zapowiedzig upajania si¢ Bogiem, ktérym bedziemy sie radowac
w ojczyznie”. Owo upajanie si¢ Bogiem, ostateczne spelnienie naszego
zjednoczenia z Chrystusem Glowa i z calym Jego Cialem Mistycznym,
a przez Chrystusa z Ojcem w Duchu Swietym, ujawni sie catkowicie
na koncu czaséw, ale rozpoczelo sie juz tutaj. Wraz z obecno$cig zmar-
twychwstalego Chrystusa w najtajniejszej gtebi nas samych juz teraz
przyjmujemy w swojej duszy wszystkie dary, ktére mamy otrzymac
w przyszlosci: wiare, ktora antycypuje widzenie uszczesliwiajace, mitose,
ktéra pozostanie jako jedyna, zmazanie grzechéw, catkowite pojednanie
z Bogiem, pokdj w naszym wnetrzu i z tymi wszystkimi, ktérzy maja
udzial w $wietych obcowaniu oraz ptynacg z tego rados¢, owoce Ducha
i blogostawienstwa, o ktérych wlasnie moéwilismy, krétko mowiac —
wszystkie dobrodziejstwa laski, ktéra nabyl dla nas Jezus swoja me-
ka™. Tomasz ujmuje to wszystko w dwoch punktach: ,W niebianskiej
chwale dwie rzeczy przede wszystkim stanowig rado$¢ sprawiedliwych:
upajanie sie boskoscig oraz spolecznos¢ swietych; zadnego dobra nie
mozna bowiem radosnie posiada¢ bez przyjaciot’s. Wymiar eklezjalny
nierozerwalnie splata sie¢ z wymiarem eschatologicznym?.

72. ST, q. 79, a. 2, ad 1.

73. ST, 1, q. 75, a. 1.

74. Por. ST, 111, q. 83, a. 1, cytujacy modlitwe liturgiczna: ,Ilekroé¢ celebrujemy pamiatke
tej Ofiary, spelnia si¢ dzielo naszego odkupienia”; tamze, a. 4: ,zawiera w sobie cale
Misterium naszego zbawienia”.

75. In Heb., c. 12,1. 4, nr 706; te dwa punkty zostaja rozwiniete w dalszej czesci tekstu (nr
706—707); wspOlnote przyjacidt napotykamy znéw w Traktacie o szcze$ciu: ST, I-1I,
q.4,a.8.

76. Uwazna lektura pozwala wychwyci¢ wiele innych tekstow, ktore ujawniaja wrazli-
wo$¢ Tomasza na doniosto¢ tego sakramentu; te wrazliwo$¢ napotykamy przelotnie,
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O ile w oczywisty sposéb dusza cieszy sie laska eucharystyczng
jako pierwsza, cialo nie zostaje zapomniane: ,Cialo nie jest wprawdzie
bezposrednim podmiotem taski, jednakze taska ksztattujaca dusze od-
dzialuje na cialo, skoro zgodnie ze stowami Apostota »czlonki nasze
oddajemy jako bron sprawiedliwosci na stuzbe Bogu« (Rz 6, 13) juz obec-
nie, a w przyszlosci ciato nasze osiggnie chwate i nieskazitelnosé¢”””. Do
tej pewnosci Tomasz dodaje jeszcze wraz ze $w. Augustynem pewnosc¢
dotyczaca Eucharystii, lekarstwa nie$miertelnosci:

Juz tu, na ziemi, posiadamy pozywienie zapewnione przez pokarm duchowy
i jednos¢ oznaczang przez postacie chleba i wina, lecz w sposob niedosko-
naly, w chwale za$ bedziemy je posiada¢ w sposéb doskonaly. Augustyn
komentuje wiec werset ze §w. Jana (J 6, 55, ,Cialo moje prawdziwie jest
pokarmem”) stowami: ,,Ludzie pozadaja pokarmu i napoju, by zaspokoi¢ gtod
i pragnienie, lecz prawdziwie moze nasyci¢ tylko ten Pokarm i Napdj, kto-
ry spozywajacych czyni nieskazitelnymi i nieSmiertelnymi w spotecznosci
$wietych, gdzie bedzie pokoj i doskonala jednosé”7e.

Cel ostateczny sakramentu zostanie w pelni osiggniety wowczas, gdy
takze i cialo z kolei bedzie korzysta¢ z chwaty przy Paruzji albo, mé-
wiac stowami §w. Pawla, kiedy ,Bog bedzie wszystkim we wszystkich”
(por. 1 Kor 15, 28)7.

w nieoczekiwanych chwilach: tak wiec w kropli wody dodanej do wina podczas
ofiarowania widzi on nawigzanie do ,ostatecznego skutku tego sakramentu, ktérym
jest nasze wejécie w zycie wieczne” (ST, III, q. 74, a. 6), za$ nazwanie go ,chlebem
aniolow” uzasadnia faktem, ze ,przyjecie Chrystusa w tym sakramencie jest przypo-
rzadkowane jego celowi, czyli napawaniem si¢ Chrystusem w ojczyznie, czym juz
teraz raduja sie aniotowie” (ST, III, . 8o, a. 2, ad 1: widzenie uszczesliwiajace zostalo
utozsamione z ucztg duchowy).

77. ST 1, q.79,a.1,ad 3.

78. ST, 1IL, q. 79, a. 2; Tomasz przytacza w dostownym brzmieniu Augustyna (Augustyn,
Homilia 26, 17, w: Homilie na Ewangelie i Pierwszy list $w. Jana, cz. 1, Warszawa 1977,
s. 378), ktory wpisuje si¢ w dluga juz tradycje, skoro to samo podkreslal juz $w. Irene-
usz (Adversus haereses, IV, 18, 5, s. 347), a przed nim §w. Ignacy Antiochenski, piszacy
o famaniu jednego chleba, ,ktéry jest pokarmem nie$miertelnosci, lekarstwem, po-
zwalajacym nie umiera¢” (List do Kosciota w Efezie, 20, 2, w: Pierwsi Swiadkowie. Wybor
najstarszych pism chrzescijariskich, tham. A. Swiderkéwna, oprac. M. Starowieyski,
Krakéw 1988, s. 142).

79. Oprocz wspomnianego juz artykulu G. Emery’ego, Le fruit ecclésial, zob. rowniez
D. Chardonnens, Eternité du sacerdoce du Christ et effet eschatologique de I'eucharistie,
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Whbrew pozorom ten krotki postdj przy teologii Eucharystii nie od-
dalil nas od Ducha Swietego: nic z tego, o czym teraz méwilismy, nie
wymyka si¢ Jego dziataniu. Co do konsekracji, przez ktora kaptan uobec-
nia Ciato Chrystusa w sakramencie, Tomasz przytacza stwierdzenie
$w. Jana Damascenskiego, wedtug ktorego ,przemiana chleba w Ciato
Chrystusa dokonuje si¢ wytacznie mocg Ducha Swietego”; stowa Jezu-
sa powtoérzone przez kaplana sa tylko jej przyczyna narzedna®. Kiedy
mowa o zamianie czy przemianie chleba i wina w prawdziwe Cialo
czy Krew Chrystusa, Tomasz widzi w niej wspdlne dzieto Chrystusa
(Wcielonego Stowa) i Ducha Swietego: ,Jest ona przypisana Synowi
jako Temu, ktory dziala, gdyz jest On kaplanem i ofiara, a takze Du-
chowi Swietemu jako Temu, przez ktérego dziala Syn, gdyz [Duch]
jest moca wychodzaca z Niego [Chrystusa], by uzdrawiaé¢ (Lk 6, 19)75.
Ostrzega przed niewlasciwg interpretacja stowa spiritualiter uzytego
przez $w. Augustyna: ,[Nie znaczy to], ze Cialo Chrystusa jest obec-
ne w tym sakramencie jedynie w znaczeniu mistycznym; spiritualiter
znaczyinvisibiliter i moca Ducha Swietego™®. Duch Swiety jest réwniez
Tym, ktory zapewnia uzyskanie eklezjalnego i eschatologicznego owocu
duchowego spozycia sakramentu:

Kto spozywa cialo i pije krew Chrystusa na sposob duchowy, staje si¢ uczest-
nikiem Ducha Swietego, przez ktérego jestesmy zjednoczeni z Chrystusem
wiarg i mito$cig i przez ktorego stajemy sie cztonkami Kosciola. A Duch
Swiety wyjednuje nam zmartwychwstanie®s.

W komentarzu do nauczania Jezusa o chlebie zycia (J, rozdziat 6), To-
masz przedstawia kolejny syntetyczny tekst, tak jasny jak to mozliwe,
o miejscu Ducha w teologii eucharystycznej:

Otéz jest rzeczg jasna, ze cialo Chrystusa zlaczone ze Stowem i Duchem
[ut coniuncta Verbo et Spiritui] jest wielce pomocne na wszystkie sposoby.

RT 1999, nr 99, s. 159-180; dawno juz wydany artykut E. Bailleux, L eucharistie dans
la lumiére pascale, RT 1982, nr 82, s. 206—242, w pelni zachowuje swoja wartos$c.

80. ST III q. 78, a. 4, arg. 1iad 1.

81. InIV Sent., d. 10, expositio textus.

82. ST IIL q. 75, a. 1, ad 1.

83. Inlo,c. 6,1 7, nr 972 (przeklad wlasny A.K., por. wyd. pol. s. 455).
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W przeciwnym bowiem razie Stowo staloby si¢ ciatem na prézno i nada-
remnie sam Ojciec objawilby Go w ciele, jak to wyrazono w 1 Tm 3, 16. [...]
Jedynie ciato Chrystusa ujete samo w sobie nie pomaga w zaden sposob i nie
wywiera zadnego dobroczynnego skutku wigkszego niz inne ciala. Gdy jed-
nak pojawia sie Duch i boskos¢, wtedy ciato to pomaga wielu, gdyz sprawia,
iz przyjmujacy je trwaja w Chrystusie. Cztowiek bowiem trwa w Bogu dzieki
duchowi mitoéci, 1] 4, 13 [...]. Pan wiec mowi tak : Skutku tego, ktéorym
jest obiecane przeze mnie zycie wieczne, nie powinniscie przypisywac cialu
samemu w sobie, poniewaz cialo w ten sposéb nic nie pomoze. Lecz jesli
przypiszecie go duchowi i béstwu polaczonemu z cialem, wtedy udziela
zycia wiecznego, Ga 5, 25: ,Jesli zyjemy z Ducha, postepujmy tez w Duchu”.
Dodaje wiec: ,Stowa, ktore Ja wam powiedzialem, sg duchem i sg zyciem” [J
6, 63], czyli odnosza si¢ do ducha polaczonego z cialem. I w tym sensie sa
zyciem, mianowicie duszy. Jak bowiem cialo zyje zyciem cielesnym dzieki
duchowi ciala (per spiritum corporalem), tak i dusza zyje zyciem duchowym
dzieki Duchowi Swietemu, Ps 104(103), 30: ,Poslij Ducha swego, a zostana
stworzone”84.

Kaznodziejstwo i modlitwa Tomasza rowniez karmig sie ta inspiracja.
Moéwiac o wielkiej uczcie ofiarowanej zaproszonym gosciom, ktorzy sie
wymawiaja (por. Lk 14, 16), a w ktdrej widzi obraz uczty eucharystycznej,
Tomasz uzywa malowniczego poréwnania miedzy zwyktym porannym
$niadaniem a wieczornym biesiadowaniem: ,Pokarm dany nam w czasie
obecnym jest positkiem taski, a wystawnego obiadu, ktéry odbedzie
sie w chwale, oczekujemy w przyszlosci [...]. Obiad ten przewyzsza
wszelkie inne positki, [zwlaszcza] ze wzgledu na nadobfitg moc swojego
skutku, gdyz zapewnia Zycie na zawsze”*.

Poboznos¢ Tomasza jest wypelniona owym przekonaniem; aby to
dostrzec, wystarczy pomyslec o stynnej liturgicznej antyfonie O sacrum
convivium. Tomasz napisat ja na oficjum o Najswietszym Sakramen-
cie na zaméwienie papieza Urbana IV; unaocznil woéwczas w formie
modlitwy trzy aspekty sakramentu: ,,O §wieta Uczto, na ktorej przyj-
mujemy Chrystusa, odnawiamy pamie¢ Jego meki, dusze napelniamy

84. Inlo., c. 6,1 8 nr9g93 (wyd. pol. s. 464—465); jestem wdzieczny G. Emery’emu za to, ze
zwrdcil moja uwage na ten tekst; od niego tez zapozyczam ten przeklad (miejscami
udoskonalony); zaznacza, ze Tomasz czerpie inspiracj¢ z Augustyna: Homilie na
Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, 26, 17 (BA, 72, s. 540-547, wyd. pol. s. 378).

85. Kazanie 13, Homo quidam fecit cenam magnam, s. 213-214.
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aska i otrzymujemy zadatek przyszlej chwaly (futurae gloriae nobis
pignus datur)”. Bardzo dobitne jest takze zakonczenie hymnu Sacris
solemniis: ,Prosimy Cie, Boze, co$§ w Trdjcy jedyny, By$ z nami zamiesz-
kal, gdy hotd Ci skladamy; swoimi drogami nas prowadz do $wiatla,
w ktérym przebywasz na wieki”. Na podstawie tych tekstow pewien
specjalista podkreslit ewolucje w kierunku eschatologii, jaka przeszedt
Tomasz od Sentencji, dziela mtodosci, do oficjum o Najswietszym Sa-
kramencie, ktérego ,odpowiednika prézno by szukaé u wspodlczesnych
teologow”®. Bardzo tez znana modlitwa Adoro Te devote wpisuje si¢
w ten sam nurt i daje nam ponadto wyobrazenie o tresciwym pieknie
osobistej modlitwy Tomasza®’.

W innym miejscu i ze znamiennym naciskiem napotykamy cate
zycie duchowe, usytuowane pod znakiem drogi i jej etapéw, od owego
niedoskonalego poczatku, ktory jest poczatkiem faski, do przyszlego
spelnienia, ktore bedzie kresem tego trudu, dzieki dzialajacemu w na-
szym zyciu Duchowi Swietemu:

Laska Ducha Swietego, jaka obecnie posiadamy, nie jest wprawdzie réwna
chwale wiecznej w sposob aktualny (in actu), rowna jest jej jednak w moz-
nosci (in virtute); jak nasienie drzewa, w ktérym zawarta jest zdolno$¢ do
rozwinigcia si¢ w drzewo. Podobnie przez taske zamieszkuje w cztowieku
Duch Swiety, ktéry jest wystarczajaca przyczyna zycia wiecznego. Dlatego
nazywa sie Go ,zadatkiem dziedzictwa naszego” (2 Kor 1, 22)%.

Stowo przetlumaczone tutaj jako ,zadatek” odpowiada tacinskiemu pi-
gnus Wulgaty, uzytemu w antyfonie O sacrum convivium; kiedy Tomasz

86. P.-M. Gy, La relation au Christ dans I’Eucharistie selon S. Bonaventure et S. Thomas
d’Aquin, w: Sacrements de Jésus-Christ, wyd. J. Doré, Paris 1983, s. 69—106, por. s. 93;
przedruk w: La liturgie dans Ihistoire, Paris 1990, s. 247-283. Na temat znaczenia tego
oficjum o Naj$wietszym Sakramencie dla lepszego zrozumienia teologii i osobistej
poboznosci Tomasza, zob. moje Initiation, s. 173-181, i zwlaszcza dwa inne opracowa-
nia P.-M. Gy: L’Office du Corpus Christi, eeuvre de S. Thomas d’Aquin, La Liturgie dans
Uhistoire, s. 223-245; Avancées du traité de Ueucharistie de S. Thomas dans la Somme
par rapport aux Sentences, RSPT 1993, nr 77, s. 219—228.

87. Obecnie najlepszy tekst tej modlitwy wraz z jego przekladem i komentarzem (wszyst-
ko to przygotowal Robert Wielockx) znajdziemy w: J.-P. Torrell, Adoro Te. La plus belle
priére de saint Thomas, VS 1998, nr 726, s. 28—36 (przedruk w: Recherches thomasiennes,
5. 367-375).

88. ST,I-11q. 114, a. 3, ad 3.
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napotyka je w Liscie do Efezjan (1, 14), zauwaza, ze Glosa uzywa stlowa
arra, ktére wydaje mu sie bardziej odpowiednie, i wyjasnia tego powod:

zadatek jest znacznie lepszy, poniewaz zastaw jest czym innym niz rzecz, za
ktorg zostal dany i musi by¢ zwrocony, kiedy dana rzecz zostanie odzyskana.
Zadatki natomiast nie sg niczym innym niz rzecza, za ktora zostaly dane,
inie trzeba ich zwracad, gdyz sa ceng za rzecz, ktora nalezy nie odzyskac,
lecz uzupetni¢. Bég dal nam mitoéé jako rekojmie przez Ducha Swietego,
ktory jest duchem prawdy i milosci. I dlatego owa rekojmia nie jest niczym
innym niz pewnym szczegdlnym i niedoskonatym udzialem Bozej mitosci,
ktorego nie nalezy usuwag, lecz trzeba go doskonalié, i dlatego znacznie
lepiej jest mowic o zadatku niz o zastawie.

[Mozna jednak nadal uzywac stowa pignus], poniewaz Bog przez Ducha
Swietego udziela nam rozmaitych daréw: niektére trwaja wiecznie, jak mi-
1os¢, ktora nigdy nie ustaje (1 Kor 13, 8); niektore ustaja, jak wiara i nadzieja,
ktére znikng z powodu swej niedoskonatosci (tamze). Jesli Duch Swiety
otrzymuje miano zadatku, to w powigzaniu z tym, co pozostaje, za§ miano
zastawu jest Mu przypisane w odniesieniu do tego, co znika®.

Podkreslajac jednoczesnie cigglosc i niecigglos¢ darow, jakie czyni nam
Boég, Tomasz znakomicie na$wietla to, co sie zmienia, i to, co nadal trwa
w obecnoséci Ducha Swietego, aby zapewnié to, co mozna by nazwaé
wlasciwg eschatologia w teologii eucharystycznej. Ten sposdb méwienia
nie jest odosobniony; kiedy Tomasz w innym miejscu zastanawia sie nad
zwigzkiem miedzy koncem $wiata a dopelnieniem szcze$cia, wyjasnia
go za pomocy ciggu powigzanych ze soba, kolejnych doskonatosci:

89.

pierwsza doskonalo$¢ jest przyczyna drugiej. Do osiagniecia szczescia wy-
magane sg za$ dwie rzeczy: natura i taska. Sama wiec doskonalos¢ szczescia
bedzie na konicu $wiata, jak powiedziano. Lecz to wypelnienie istnieje juz
w swoich przyczynach, a mianowicie pod wzgledem natury w pierwszym
ustanowieniu rzeczy, za$ pod wzgledem laski we wcieleniu Chrystusa, gdyz
Jtaska i prawda staty si¢ przez Jezusa Chrystusa”, jak zostato powiedziane

In Eph., c. 1,1 5, nr 43, tlumaczem pierwszego akapitu tego tekstu [na jezyk francuski]
jest B.-D. de La Soujeole. Zob. B.-D. de La Soujeole, L’eschatologie a partir des données
sacramentelles, RT 2016, nr (2016), s. 193—209, u ktérego znajdziemy dalej posunieta
refleksje na temat réznicy miedzy Duchem Swietym jako zastawem (pignus) i jako
zadatkiem (arra).
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w Ewangelii wedlug $w. Jana (1, 17). Tak wiec siédmego dnia nastapito
wypelnienie natury, we wcieleniu Chrystusa nastapilo wypelnienie taski,
a na koncu $wiata nastapi wypelnienie chwaty?.

MISTRZ ZYCIA WEWNETRZNEGO

Nalezy zauwazy¢, ze sposréd cech przypisywanych przez Pismo Swiete
Duchowi Swietemu éw. Jan jedna dobitnie wyrdznia, nazywajac Go ,Du-
chem Prawdy” (J 14, 17; 15, 26), ,prowadzacym do calej prawdy” (J 16, 13).
Tomasz, bardzo wrazliwy na to, co specyficzne w poszukiwaniu prawdy
przez czlowieka, nie omieszkat zatrzymac sie dluzej przy tych wersetach.
Jego nauczanie ma tutaj bez watpienia mniej psychologiczny charakter
niz w tekstach, ktére wlasnie przeczytali$my, ale bardziej dogmatyczny
zamysl takze ma przeciez nastepstwa w sferze duchowej. Wiele wyjasni
odnalezienie tutaj figury wyjscia i powrotu — tak bliskiej bratu Toma-
szowi — i powrdt w konkluzji do punktu wyjscia przez rodzaj inkluzji:

[Jest On Duchem] Prawdy, poniewaz pochodzi od prawdy i prawde mowi.
[...]. Natomiast 6w duch prowadzi do poznania prawdy, poniewaz pochodzi
od prawdy, o ktdrej powiedziano wczesniej w J 5, 6: ,Ja jestem droga i prawda,
i zyciem”. Albowiem tak, jak w nas z prawdy pojetej i rozwazanej pochodzi
miloé¢ do tej prawdy, tak w Bogu z pojetej prawdy, ktora jest Syn, pochodzi
Milos¢. I tak jak od Niego pochodzi, tak prowadzi do poznania Go, J 16, 14:
,On mnie otoczy chwala, poniewaz z mojego wezmie”itd. I dlatego Ambrozy
powiada, ze wszelka prawda, ktokolwiek by jej nie wypowiadal, jest z Ducha
Swietego (omne verum a quocumque dicatur a Spiritu Sancto est). 1 Kor 12, 3:
,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego: Panem jest Jezus”.
J 15, 26: ,Gdy jednak przyjdzie Paraklet, ktorego Ja wam posle od Ojca, Duch
Prawdy”. Ukazywanie za$ prawdy pasuje do tego, co wlasciwe Duchowi
Swietemu. Mitos¢ bowiem jest czyms, co prowadzi do objawienia sekretow,
J 15, 15: ,Lecz nazwalem was przyjaciolmi, poniewaz dalem wam poznaé
wszystko, co ustyszalem od Ojca mego™.

90. ST, I, q.73,a.1,ad 1 (wyd. pol. s. 286); najpelniejsze opracowanie na temat zwigzku
miedzy wypelnieniem doskonatosci jednostki i wypelnieniem catego stworzenia przez
zmartwychwstanie w ostatnim dniu to: B. Kromholtz, The Time of the Resurrection of
the Dead according to Thomas Aquinas, Fribourg (Szwajcaria) 2010 (Studia Friburgensia,
110); por. tenze, La résurrection au dernier jour selon saint Thomas d’Aquin, RT 2009,
nr 109, s. 55—78.

91. Inlo,c. 14,1 4,nr 1916 (wyd. pol. s. 895).
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Cytat przypisywany §w. Ambrozemu — ktoéry w rzeczywistosci wyszedt
spod piéra wspoélczesnego mu anonimowego autora nazwanego przez
Erazma Ambrozjastrem — jest bliski Tomaszowi, ktory powtarza go
czesto, i to w przer6znych kontekstach®?. Nie bedziemy sie dtuzej na
tym zatrzymywac, warto jednak przy okazji zauwazy¢, ze Tomasz nie
tylko powtarza formule Ambrozjastra, ale i przy okazji ja poszerza, aby
podkresli¢, ze od Ducha Swietego pochodzi nie tylko wszelka prawda
(omne verum), ale i wszelkie dobro (omne bonum)®. Zaréwno pierwsze,
jak i drugie stwierdzenie jest w pelni zgodne z niezbitym przekona-

92.

93.

Wyliczono 16 miejsc, w ktérych on wystepuje, gléwnie w Komentarzu do Sentencji
(5) 1 w Komentarzu do Ewangelii Jana (4); w tej formie Tomasz z pewnoScig przejat
sformulowanie Piotra Lombarda, Collectanea in Epist. Pauli, in 1 Co 12, 3 (PL 191,
kol. 1651 A), ale spotykamy je juz u Ambrozjastra, w nieco odmiennej formie: ,Quic-
quid enim verum a quocumgque dicitur, a sancto dicitur spiritu” (Commentarius in
Epistulas paulinas, In Ep. ad Cor., 1, 12, 3: CSEL, t. 81, 2, Vindobonae, 1968, s. 132;
por. PL 17, 1879, kol. 258 B). Poza komentarzem do tekstu Pawla, w ktérym znajduje
sie zrodlo cytatu (In I Cor., c. 12, 1. 1, nr 718) wystarczy wiedzieé, ze sformutowa-
nie to jest uzywane przede wszystkim tam, gdzie trzeba odrézni¢ dzialanie Ducha
Swietego na plaszczyznie naturalnej i nadprzyrodzonej: ,»Wszystko, co jest prawda,
niezaleznie od tego, kto to méwi, pochodzi od Ducha Swietego«, jako od Tego, ktory
wlewa naturalne §wiatlo i porusza do zrozumienia i wypowiedzenia prawdy” (ST,
I-1I, q. 109, a. 1, ad 1). Nie bedziemy na tej podstawie argumentowac¢, ze Duch Swiety
w sposob konieczny zamieszkuje przez swa taske w cztowieku, ktéry moéwi prawde,
niezaleznie od tego, jaka jest to prawda, jak chcial ten, kto przedstawia 6w zarzut,
ale powszechno$¢ obecnosci i dziatania Ducha w tym kontekscie $ci$le odpowiada
powszechnosci aktywnej obecnosci Stowa we wszystkich rzeczach. Niezaleznie od
tego, jak wielkie sa ciemnosci tego $wiata, w ktére Stowo wnioslo $wiatlo$é¢ przez
swoje wcielenie — wyjasnia Tomasz w innym miejscu — mozna powiedzie¢, ze zaden
umyst ,nie jest zaciemniony na tyle, zeby nie mogt uczestniczy¢ ani troche w Bozym
swietle. Albowiem ktokolwiek poznaje co$ z prawdy, moze tego dokonac¢ jedynie dzig-
ki uczestnictwu w $wietle, ktore swieci w ciemnosci, gdyz wszystko, co prawdziwe,
niezaleznie od tego, kto to méwi, pochodzi od Ducha Swie;tego” (Inlo., c. 1,1 3,nr 103,
wyd. pol. s. 59). Kto chcialby poglebi¢ znajomos¢ tego zagadnienia, moze siegnac do
szczegblowej i calo$ciowej analizy tej formuty: S.-Th. Bonino, ,, Toute vérité quel que
soit celui qui la dit, vient de I'Esprit-Saint”. Autour d’une citation de ’Ambrosiaster dans
le corpus thomasien, RT 2006, nr 106, s. 101-147.

,Omne verum et omne bonum est a Spiritu sancto”; tekst ten nie widnieje w aktu-
alnych edycjach, ale prawdopodobnie zostanie opublikowany w nowym wydaniu
krytycznym, gdyz zostat przekazany przez Komisje Leoninska do Index Thomisticus,
ktory opracowatl Roberto Busa; znajdziemy go pod hastem ,,76773-a spiritus+sanctus”
(sectio I, t. 21, s. 157), nr 02272; ten sam zwrot znajdujemy nieco dalej (nr 02275):
,Omne verum et omne bonuma quocumque fiat fit a Spiritu sancto”. W obu wypadkach
chodzi o In I Cor., c. 12, 1. 1 (RIL — Reportationes ineditae Leoninae).
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niem o doglebnej dobroci stworzenia, ktére Tomasz wszedzie okazuje.
Jednakze bedziemy sie tu raczej trzymac kontekstu trynitarnego, jakze
wyraznego w tekscie Jana, ktory autor podkresla z oczywistym upodoba-
niem?%. M6éwi¢ o Duchu Prawdy znaczy mowic nie tylko o $wiadectwie,
jakie daje On o Synu, ktérego dzielo dopelnia®, ale przede wszystkim
powtarzaé, ze to Duch przyprowadza nas do Syna, a przez Syna — do
Ojca; ich czasowe pochodzenia bowiem sg réwnie nieodlaczne od siebie
jak ich pochodzenia wieczne:

Jak bowiem skutkiem misji Syna bylo przyprowadzenie do Ojca, tak skut-
kiem misji Ducha Swietego jest doprowadzenie wierzacych do Syna. Syn
natomiast, jesli jest samg madroscia zrodzona, to jest sama prawda, J 14, 6:
Ja jestem drogq i prawdg, i zyciem.1 dlatego skutkiem tego rodzaju misji jest
uczynienie ludzi uczestnikami boskiej madro$ci oraz tymi, ktorzy poznaja
prawde. Syn wiec przekazuje nam nauke, poniewaz jest Stowem. Natomiast
Duch Swiety czyni nas zdolnymi do uchwycenia tej nauki.

Moéwi wiec: On was wszystkiego nauczy, poniewaz nadaremnie pracuje
cztowiek, uczac czegokolwiek od zewnatrz, jesli Duch Swiety nie daje od
wewnatrz zrozumienia. Jesli bowiem Duch opusci serce stuchacza, nauczanie
nauczyciela stanie mu sie obojetne, Hi 32, 8: Wszechmocnego tchnienie go
poucza. Ze wzgledu na to, ze takze sam Syn przemawia, uzywajac ludzkiego
organizmu, nic by nie wskoral, gdyby samemu nie dziatal od wewnatrz przez
Ducha Swietego.

Zwrd¢ jednak uwage, ze wczesniej w J 6, 45 moéwi: Kazdy, kto od Ojca
ustyszat i nauczyt sie, przychodzi do Mnie. Teraz odnosi sie do tych stow,
stwierdzajac, ze Ojciec nie uczy bez nauczajacego Ducha Swietego. Jakby
chciat powiedzieé: Kto przyjmuje Ducha Swietego od Ojca i Syna, ten poznaje
Ojca i Syna i przyjdzie do nich. Duch Swiety sprawia tez, ze poznajemy

wszystko, od wewnatrz nas inspirujac, prowadzac i podnoszac do tego, co

94-

95-

W zakonczeniu dlugiej polemiki wymierzonej ,w Grekow” Tomasz zauwaza, ze jesli
Ewangelista wyraznie méwi: ,Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi”, to nie twierdzi
on, ze pochodzi On od Ojca i Syna, gdyz jesli ,powiedziano: Duch Prawdy, czyli Duch
Syna, rozumiemy, ze pochodzi od Syna. Zawsze bowiem, jak juz powiedziano, Syn
potaczony jest z Ojcem i na odwrot, jesli chodzi o pochodzenie Ducha Swietego” (In
Io., c. 15, 1. 5, nr 2065, [wyd. pol. s. 967]).

Duch daje $wiadectwo o Synu na trzy sposoby: ,pouczajac uczniow, udzielajac im
pewnosci siebie w dawaniu $wiadectwa [...], dajac udzial w swoim nauczaniu wierza-
cym w Chrystusa [...], uwrazliwiajac serca stuchaczy” (In Io., c.15, L. 5, nr 2066 [wyd.
pol. s. 967— 968]).
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duchowe [Facit autem nos scire omnia interius inspirando, dirigendo et ad
spiritualia elevando]®.

Komentujac §w. Jana, Mistrz z Akwinu nie mégt powiedzie¢ niczego
bardziej dobitnego niz to, co powiedziat juz gdzie indziej w réznych
formach, ale podejmujgc tutaj swoj ulubiony ruch wyjscia i powrotu,
daje nowy dowdd tego, co mozna nazwac ,strukturalng” obecnoscia
Ducha Swietego w $wiecie takim, jak go Tomasz postrzega, i w swo-
jej wiasnej konstrukcji teologicznej. Duch byt juz Tym, przez ktérego
i w ktérym otrzymujemy wszystkie dary Boga, zaréwno dary natury, jak
i faski. Precyzujac teraz, ze Duch jest takze Tym Jedynym, przez ktoérego
i w ktérym stowo Syna moze zostaé przyjete i pojete, Tomasz dopro-
wadza do konca wyjasnienie, dlaczego jest On réwniez Tym Jedynym,
ktéry moze doprowadzi¢ wierzacych do pelnej Prawdy. Poniewaz Duch
Swiety jest z Prawdy, do Niego nalezy nauczy¢ ich Prawdy i wlaczy¢
w Tego, ktory jest Jego Poczatkiem:

Pan zapowiada pouczenie, ktére nastapi wraz z przyjsciem Ducha Swietego,
ktoéry nauczy ich calej prawdy. Kto bowiem jest z prawdy, uczy prawdy oraz
dziata podobnie do tego, co jest jego poczatkiem (suo principio). Mowi wiec:
calej prawdy, to znaczy prawdy wiary, ktorej nauczy dzieki swoistemu wy-
niesionemu sposobowi pojmowania w tym zyciu oraz dzieki niemu w pelni
w zyciu wiecznym, gdzie poznamy tak, jak zostaliSmy poznani, 1 Kor 13, 12.
1] 2, 27: ,Namaszczenie poucza was”7.

96. Inlo., c.14,1 6,nr 1958-1959 (wyd. pol. s. 914-915); por. ST, II-1], q. 177, a. 1, gdzie
odnajdujemy w liczbie mnogiej ten sam cytat ze §w. Grzegorza: ,Jesli Duch Swiety
nie napelni serc stuchaczy, to na prézno brzmi w cielesnych uszach glos uczacych”
(In Evangelia II, hom. 30, nr 3: PL 76, 1222 A). Rozpoznajemy tutaj echo bliskiej
$w. Augustynowi doktryny Mistrza wewnetrznego (De magistro, 11, 38), ktora czesto
powtarzal w Tractatus in Ioannem (1, 7; 20, 3; 26, 7; 40, 5) lub w homiliach, np.
w Kazaniu 153, 1: ,My méwimy, ale Bég wskazuje; my méwimy, ale Bég naucza”;
por. M.-F. Berrouard, przyp. 4: ,Mistrz zycia wewnetrznego”, w: S. Augustin, Homélies
sur UEvangile de S. Jean, BA, 71, s. 839-840. Nie mozna jednak do korica utozsamiaé
doktryny Tomasza z nauczaniem $w. Augustyna, gdyz jest ona do$¢ odmienna, o czym
mozna si¢ przekonaé, czytajac De magistro autorstwa kazdego z nich (w przypadku
Tomasza, zob. De veritate, q. 11, w przekladzie B. Jollésa, w: S. Thomas d’Aquin,
Questions disputées sur la vérité, Question XI: Le maitre, Paris 1983).

97. Inlo., c. 16,1 3, nr 2102 (wyd. pol. s. 984).
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Duch Swiety — zrédto wszelkiej prawdy i nauczyciel, ktéry o niej naucza,
od jej najskromniejszej formy do skornczonej postaci; pierwszy poczatek
wszelkiego dobra, zardwno w porzadku natury, jak i w porzadku taski;
pierwszy inicjator naszego zycia dzieci Boga, ktorego uczy nas nazywacé
Ojcem,; state oparcie wszystkich naszych czynéw, ktoére doprowadza
do spelnienia; zasiew wiecznosci, ktéry wydaje w nas owoc wiecznego
szczedcia. On jest dla $w. Tomasza pierwszym i najwyzszym Darem,
Tym, w ktorym i przez ktérego Ojciec okazuje nam swa taske. W Nim
i przez Niego zostajemy tez na nowo przyprowadzeni do Syna, a przez
Syna — do Ojca®.

98. Z pewnoscia nie przeciaze czytelnika, jesli zaproponuje mu powtorne przeczytanie
stow, ktére mogtyby byé ,dewiza” rozdzialéw o Duchu Swietym: ,Tak jak zostali-
$my stworzeni przez Syna i przez Ducha Swietego, tak samo przez Nich zostajemy
zjednoczeni z naszym celem ostatecznym” (In I Sent., d. 14, q. 2, a. 2).



Wybitny znawca my$li Akwinaty, Jean-Pierre Torrell OP,
ukazuje go nie tylko jako jednego z najwybitniejszych teo-
logéw Kosciola, lecz takze jako mistrza duchowego.

W drugim wydaniu niniejszej ksigzki autor poglebia re-
fleksje nad duchowos$cig Swietego Tomasza, opierajac sie
na wiasnych dalszych przemysleniach oraz cennych uwa-

gach czytelnikow. Oprécz zaktualizowanej i poszerzonej
bibliografii wydanie to wzbogacono o trzy obszerne, nowe
partie tekstu poswiecone: powszechnemu kaplanstwu las-
ki, eklezjalnemu i pneumatologicznemu wymiarowi Eu-
charystii oraz sakramentom jako takim.

Jean-Pierre Torrell OP — urodzony w 1927 r. francu-
ski teolog, jeden z najwybitniejszych znawcéw mysli
$w. Tomasza z Akwinu. Emerytowany profesor Uniwer-
sytetu we Fryburgu Szwajcarskim oraz byly czlonek
Commissio Leonina. Wyktadat réwniez choc¢by na Pa-
pieskim Uniwersytecie Gregorianskim oraz w Kole-
gium $w. Michata w Toronto. W jezyku polskim ukazaty
sie jak dotad miedzy innymi jego nastepujace ksigzki:
Swiety Tomasz z Akwinu — mistrz duchowy (2003), Po co
nam $wietos¢ (2008), Dziewica Maryja w wierze kato-
lickiej (2013), Wprowadzenie w $w. Tomasza z Akwinu.
Osoba i dzieto (2021), ,,Summa teologii” Sw. Tomasza
z Akwinu (2024).
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