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WSTEP

ZYCIE, UMYSLOWOSC I TWORCZOSE ERAZMA

Swiadectw o zyciu i dzialalnosci Erazma jest tak wiele, ze latwo je uto-
zy¢ w obszerna, ciagla i szczegblowa opowiesc. Jakoz wiele opraco-
wan, podobng do niniejszego funkcje introdukcyjna petnigcych, ko-
rzysta z tej obfitosci, ukladajac z dostepnych informacji szczegdtows
relacje m.in. o Erazmowych wedréwkach po réznych krajach Europy
iozwigzkach Erazma ze znaczacymi osobistosciami'. Ten og6lny kon-
tekst pozwala powiaza¢ wazne wydarzenia z dziejow kultury umy-
stowej i religijnej z tworczoscig samego Erazma, z inspiracjami, jakie
z tego kontekstu otrzymywal, ukazuje tez, jak jego tworczos¢ oddzia-
tywata na jego wspolczesnych. Zachowala si¢ zas ta tworczos¢ pra-
wie w catosci, w takiej mianowicie, w jakiej on sam chcial, aby sie
zachowala. Wielka jest zaiste obfito§¢ materialu do opowiesci o je-
go zyciu i do scharakteryzowania tworczosci. Nie skorzystam tu jed-
nak z owej obfitosci szczegotow historycznych, nie uwazam bowiem,
zeby taka calo$ciowa, ciggla i szczegdtowa biografia, potaczona z rela-
cja z dziatalnosci tworczej Erazma, byta niezbedna do owocnej lektu-
ry jego Enchiridionu, czyli Podrecznika zotnierza Chrystusowego. Ele-
menty biograficzne towarzyszace jego powstaniu zostang dokladnie
uwzglednione w innej czesci niniejszego wstepu, poswieconej anali-
zie samego tego tylko dzieta z wczesnego okresu Erazmowej twor-
czosci, na otwarcie za$ wstepu do niego niech wystarczy biografia,

1. W taki sposéb skomponowany zostal — zeby poprzesta¢ tylko na przykla-
dach rodzimych — obszerny wstep Henryka Barycza do pierwszego w XX wieku
wydanego w serii Biblioteka Narodowa w przektadzie Edwina Jedrkiewicza jedne-
go tylko dziela Erazma, Pochwaty glupoty (Pochwala glupoty, thum. E. Jedrkiewicz,
wstep H. Barycz, Wroclaw: Ossolineum, 1953). Rowniez niedawny stosunkowo wy-
bér pism Erazma w opracowaniu Marii Cytowskiej i Mieczystawa Mejora (Wybor
pism, ttum. M. Cytowska, E. Jedrkiewicz, M. Mejor, Wroctaw: Ossolineum, 1992)
opatrzony zostal obszernym wstepem zawierajacym podobnie skomponowang bio-
grafie, ktora tu zostala wykorzystana.
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charakterystyka osobowosci i przeglad twdrczosci ujete w syntety-
zujacym i nieco schematycznym skrocie®.

Erasmus Rogerii, czyli Erazm syn Rogera — tak bowiem brzmi za-
pis metrykalny — urodzit sie w Rotterdamie w nocy z 27 na 28 paz-
dziernika 1469, zmarl w Bazylei 11 lipca 1536. Przydomek Roteroda-
mus — poczatkowo w alternatywnej formie Roterodamensis — nadat
sobie od miejsca swego urodzenia. Z czasem przed pochodzacym
z jezyka greckiego (gdzie brzmialo raczej 'Ep&opiog niz "Ep&opdc)
chrzestnym imieniem zaczal dodawac jego niepozbawiong nieco lu-
dycznej inwencji kalke tacinska Desiderius (greckie épav, z ktorym
zwigzane jest etymologicznie imie 'Epdopiog, to jednak niezupelnie
to samo co lacinskie desiderare), i tak nazywany jest w formule la-
cinskiej do dzi$: Desiderius Erasmus Roterodamus. Tymczasem jezy-
ki wernakularne postuguja si¢ tylko dwoma czlonami: Erasmus van
Rotterdam, Frasmus of Rotterdam, Frasme de Rotterdam, Erasmo
di Rotterdam, Erasmus von Rotterdam, Erazm z Rotterdamu. Wcze-
$nie stracil rodzicow i pozostawat pod opieka dalszych krewnych.
Uczyl sie najpierw w szkole Petera Winkela w Gouda, potem w szkole
katedralnej w Utrechcie, a w latach 1478-1483 w szkole prowadzonej
przez stynne stowarzyszenie braci wspoélnego zycia w Deventer. Sg
powody, by sadzi¢, ze to ostatnie miejsce Erazmowej edukacji mia-
o wazny wplyw na jego osobowosc i jego intelektualng, a zwlasz-
cza religijng formacje. Jednak wszystko to, rzecz jasna, ksztaltowato
sie takze pod licznymi i bogatymi wplywami szerszego wspotczesne-
go kontekstu kulturowego i religijnego przez obfite lektury mtodego
Erazma, z czasem za$ takze przez kontakty osobiste.

Szkota w Deventer pozostawala pod wpltywami ducha i umysto-
wosci wyksztalconych przez tzw. nowa poboznosé, devotio moder-
na. Co sie tyczy tresci i metod nauczania, byla to szkota tradycyjna,
sredniowieczna, podatna jednak na wplyw wloskiego humanizmu.
W szczegdlnosci przejawiata rozbudzong przez ten humanizm potrze-
be nawrotu do takich form przekazu tresci dydaktycznych, ktore by

2. Zaréwno ta skrocona do minimum biografia, jak i nastepujaca po niej ogol-
na charakterystyka tworczorczosci i formacji umystowej Erazma jest rozwinieciem
moich artykuléw Erazm z Rotterdamu i Erazmianizm opublikowanych w Powszech-
nej Encyklopedii Filozofii wydanej przez Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim im. Jana Pawta IL
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byly prostsze i bardziej naturalne od tych, jakie uksztaltowaty sie
w praktyce dydaktycznej na nizszym poziomie pod wplywem uni-
wersyteckej scholastyki, postugujacej sie w pisarstwie i nauczaniu
lacing i forma dyskursu precyzyjng i klarowna, lecz schematyczna
iuboga zaré6wno leksykalnie, jak stylistycznie i retorycznie. Rownole-
gle do tych inspiracji, czerpanych ostroznie z wloskiego humanizmu,
lecz przez Erazma pézniej gorliwie kultywowanych i wzbogacanych,
devotio moderna przynosila dobrze zharmonizowane z nimi wlasne
idealy moralno-wychowawecze i religijne. W imie tych idealéw od-
wolywala sie raczej do wiary ufnej i prostej niz do uczonych, spe-
kulatywnych, filozofig i logika podbudowanych wyjasnien i uzasad-
nien jej prawd. Przede wszystkim za$ propagowala chrzescijanstwo
jako rodzaj zycia inspirujacy sie raczej wewnetrznymi przezyciami
niz doktrynalizacja, dostepny i pozyteczny zaréwno dla uczonych,
jak dla ludzi prostych i niewyksztalconych, dla duchownych tak sa-
mo jak dla $wieckich. Cho¢ swojej szkole w Deventer Erazm nie szcze-
dzit pozniej krytyk, wiele wskazuje na to, ze to ona wlasnie rozbudzi-
fa jego krytycyzm zaré6wno wobec scholastycznego modelu kultury
umyslowej, jak i wobec nadmiernej doktrynalizacji chrze$cijanstwa
i zarazem wobec wybujalej obrzedowosci i symbolizmu $redniowie-
cza, kultywowanych, jak uwazal potem, ze szkoda dla istotnej tresci
religijnego przezycia wewnetrznego i samych obyczajow chrzesci-
janskich. Ostatnia wreszcie, do jakiej uczeszczal Erazm po $mierci
rodzicow w 1483 roku, byla szkota w Hertogenbosch, gdzie uczyt
sie jeszcze przez trzy lata (1483-1485). Nastepnie za namowa krew-
nych — opiekunéw — wstapit do zgromadzenia kanonikéw regular-
nych §w. Augustyna w Steyn i tam w 1488 roku zlozyl sluby zakonne.

Uzasadnione jest domniemanie, ze byla to decyzja wymuszona
przez brak srodkéw do zycia i ze, zarazem, mody Erazm raczej szukat
w klasztorze miejsca do dalszej nauki i pracy umystowej, niz obrat ten
rodzaj zycia, idac za glosem powolania. Jakkolwiek byto, wstapienie
do klasztoru (gdzie $wiecenia kaptanskie przyjal w 1492 roku) stato
sie subiektywna przyczyna pozniejszej jego niecheci do instytucji zy-
cia zakonnego i usilowan uwolnienia si¢ od nierozwaznie zlozonych
slubow. Okazja nadarzyla sie, kiedy juz w 1493 roku otrzymat Erazm
oferte od biskupa Hendrijka van Bergena, majacego wyjechaé¢ do
Rzymu i poszukujacego na osobistego sekretarza dobrego latynisty.
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Wtedy (za zgoda wladz zakonnych) Erazm opuscil klasztor, dokad
nigdy juz nie mial powrdci¢, cho¢ zwolnienie ze §lubéw zakonnych
uzyskat od papieza Leona X dopiero w roku 1517. Poniewaz jednak
wyjazd biskupa do Rzymu znacznie sie opdznial, a Erazm liczyl na
lepszy swoj rozwdj umystowy poza rodzimym klasztorem, wybrat
studia na scholastycznym uniwersytecie i uzyskal w 1495 roku od
swego zwierzchnika pozwolenie na wyjazd do Paryza w celu zdoby-
cia na Sorbonie doktoratu z teologii.

Ten pierwszy wyjazd poza granice ojczystego kraju na pewno nie
byt tym, czego Erazm najbardziej pragnat i na co liczyl, zatrudniajac
sie u biskupa Hendrijka van Bergena, aby wyjecha¢ z nim do wsla-
wionej dzialalno$cig znakomitych humanistow Italii. Zapoczatkowat
jednak serie dalszych podrézy; niektére z nich mialy za$ dla rozwo-
ju intelektualnego i duchowego Erazma duze znaczenie. Takie byly
na pewno jego podroéze do Anglii. Udat sie tam z Paryza w roku 1499
na kilka miesiecy. Do Anglii podrézowat potem jeszcze w latach 1505,
1509, 1514 i nastepnych; spotkat tam ludzi i odnalazt idee, ktoére mia-
ly wazny wplyw na jego formacje umystowsa. A cho¢ z podrézy swo-
ich powracat niekiedy roéwniez do ojczystej Holandii, nie zamieszkat
tam juz nigdy na state, do konca zycia przebywajac krocej lub dluzej
w roznych krajach Europy Zachodniej i stajac sie (jak wielu innych)
typem humanisty raczej wedrownego niz osiadlego. Do Italii, ktéra
byla pierwotnym jego podrézy celem, dotart dopiero w roku 1506
iw tymze roku w Turynie uzyskat doktorat z teologii. Trzyletni pobyt
w Italii, ktora opuscit w roku 1509, byt dla Erazma réwnie owocny jak
pobyty w Anglii, cho¢ inaczej. Gdy bowiem pobyty w Anglii pogte-
bity przede wszystkim formacje¢ myslicielska i religijng Erazma, ten
wzbogacit go gltownie jako filologa, przede wszystkim jako filologa
grecyste. We Francji, pierwszym kraju, dla ktorego opuscil ojczysta
Holandie, przebywat Erazm z przerwami od 1499 do 1505 roku. Od
roku 1514 przemieszkiwatl w réznych krajach. Na dtuzej (1517-1521)
osiedlit sie w Lowanium, nastepnie w (znanej mu juz z krétkich po-
bytéw wczesniejszych) Bazylei (1521-1529), wreszcie w niezbyt od-
leglym od Bazylei Fryburgu (1529-1535), skad na ostatnie miesigce
zycia zn6w przeniost sie do Bazylei.

Tak czeste zmiany miejsca pobytu powodowane byty poszukiwa-
niem zaréwno $rodkéw utrzymania, jak srodowisk intelektualnych
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o pokrewnych zainteresowaniach i pogladach, a takze materialow na-
ukowych i dogodnych warunkéow do naukowej i pisarskiej pracy. Po-
dobnie jak niektorzy inni humanisci, Erazm niechetnie wigzat sie ze
stalymi pracodawcami instytucjonalnymi czy prywatnymi, na przy-
kiad jako nauczyciel. Starat si¢ zachowac status uczonego i pisarza
niezaleznego, wspieranego przez moznych protektoréw co najwyzej
w zamian za §wiadczone im prestizowe ustugi w postaci dedykowa-
nia wlasnych prac autorskich, translatorskich lub edytorskich. Inten-
sywna obecno$¢ Erazma w rozwijajacym sie zywiotowo drukarstwie,
czeste podréze, kontakty osobiste — ale takze bardzo liczne listow-
ne — z rozmaitymi etnicznie i kulturowo zréznicowanymi osobisto-
$ciami i sSrodowiskami, sporadycznie podejmowana praca nauczyciel-
ska (w charakterze raczej prywatnego guwernera niz szkolnego czy
uniwersyteckiego wykladowcy), wsparte rozleglymi, acz wyraznie
ukierunkowanymi lekturami, wspottworzyly rodzaj i zakres tworczo-
Sci pisarskiej Erazma, formujac swoisty tego pisarstwa etos. Erazm
stal sie pisarzem uczonym i zarazem pisarzem publicysta, filologiem
antykwarystg i teologiem, poeta i ttumaczem. Pisat prawie wytacznie
po lacinie (tylko niewiele z zachowanych jego listow i utworoéw wier-
szowanych napisanych zostalo w starozytnej grece, cho¢ relatywnie
wczesnie stal sie grecystg znakomitym), i nawet coraz powszechniej-
sze wérdd jego wspolczesnych tworzenie w jezykach narodowych nie
sktonilo Erazma do pisania ani w rodzimym holenderskim, ani w jezy-
kach tych krajow, w ktorych przebywal, cho¢ jezyki same lepiej lub
gorzej poznat z codziennego obcowania z ludzmi. Lacine, ktora postu-
giwat sie po mistrzowsku, traktowat jako jezyk zywy: mimo ze byla
to lacina ogélnie mieszczaca sie w stownictwie, fleksji i skladni oraz
stylistyce starozytnej, klasycznej, cho¢ byla starannie wypielegnowa-
na i zasilana niewatpliwym talentem pisarskim Erazma, to wbrew
postulatom i praktyce niektorych wspotczesnych sobie humanistow,
skrupulatnie i pedantycznie nasladujacych pisarzy klasycznych (w pi-
sarstwie prozaicznym zwlaszcza Cycerona), Erazm korzystat takze ze
stownictwa i innych sktadnikéw taciny pozniejszej, zwlaszcza biblij-
nej i patrystycznej. Nie wahat sie tez tworzy¢ nowych stow i zwrotow,
unikajac tylko stownictwa i schematycznego stylu wczes$niejszych
i wspolczesnych sobie pism scholastykow?.

3. Po bardziej szczegélowy zyciorys Erazma w jezyku polskim, polaczony zreszta
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Pozostawiony przez Erazma dorobek pisarski — do ktérego zgod-
nie ze zwyczajami wspolczesnych sobie humanistéw na rownych pra-
wach zaliczal sporzadzone przez siebie edycje pism starozytnych au-
torow klasycznych i chrzescijanskich oraz przektady ich z greki na
tacine, a takze swoja korespondencje, czyli listy jego samego i jego
korespondentéw — jest gigantyczny: liczy tysigce stron druku, cho¢
nie zachowal sie w calo$ci. Przerabiajac z czasem, z my$la o kolej-
nych wydaniach, wiele swoich utworéw i skrzetnie zbierajac oraz
przechowujac, jesli nie wszystko, to wiekszo$¢ z tego, co napisal, za-
dbal Erazm o utrwalenie i uporzadkowanie dla przysztych pokolen te-
go, co mu si¢ zebra¢, a w ogromniej mierze juz za zycia takze wydac
drukiem udalo. Pod koniec zycia zasugerowal przyszlemu wydaw-
cy swoich prac podziat calego swego dorobku pisarskiego (lacznie
z epistolograficznym), translatorskiego i edytorskiego na dziewieé¢
dziedzin czy dzialéw. Nazwal te dziedziny tacinskim stowem ordi-
nes. Pierwszy dzial, ordo primus, obja¢ mial pisma, ktoére najogolnie;
i najbardziej adekwatnie okresli¢ mozna jako humanistyczne (libri
qui spectant ad institutionem litterarum), drugi — adagia, czyli gigan-
tyczny, w ostatniej redakcji blisko cztery i pot tysiaca liczacy zbior
starozytnych — greckich i tacinskich — przystéw wraz z ich jezyko-
wo-literackim, historycznym i ideowym komentarzem. Trzeci dzial
objat korespondencje: listy samego Erazma i jego korespondentow.
W dziale czwartym pomieszczone zostaly pisma nazwane moralny-
mi (moralia) o do$¢ réznorodnej tematyce i roznorodnej tez ideowej
wymowie, w dziale pigtym — pisma religijne (quae pertinent ad pieta-
tem), w szOstym znalazla sie edycja greckiego tekstu Nowego Testa-
mentu wraz z tacinskim przekladem Erazma i zasadniczo filologicz-
nym, lecz nierzadko wchodzacym glebiej w problematyke religijna
i teologiczng komentarzem, okreslonym skromnie jako przypisy (an-
notationes). Dzial siédmy objal parafrazy pism Nowego Testamentu,
w szczegllny, znany zreszta juz starozytnej tradycji chrzescijanskiej,
sposob uprzystepniajace i zarazem porzadkujace tok oraz ekspliku-
jace teksty biblijne. W 6smym znalazly sie tacinskie przektady wy-

z wnikliwg i subtelng ogélna charakterystyka jego osobowosci i tworczosci, odsy-
fam — oprécz prac cytowanych w przyp. 1 — do klasycznego dziela Johana Huizingi:
J. HutziNGaA, Erazm, przel. M. Kurecka, wstepem poprzedzita M. Cytowska, konsul-
tacja naukowa L. Kotakowski, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1964.
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branych pism starozytnych greckich autoréw chrzescijanskich: Jana
Chryzostoma, Atanazego, Bazylego Wielkiego i Orygenesa. Do dzia-
tu dziewiatego weszly pisma polemiczne, glownie Erazmowe auto-
apologie. Utwory wierszowane — a napisat ich Erazm sporo ponad
setke — polecit porozdziela¢ po réznych tomach zgodnie z trescig po-
szczegdlnych utworow.

Nawet nie bioragc (ahistorycznie) pod uwage Erazmowych prac
edytorskich, translatorskich i antologicznych (do tych ostatnich na-
leza Adagia, Apophtegmata, Parabolae sive similia), calo$¢ jego dorob-
ku pisarskiego odznacza si¢ sporym zréznicowaniem zaréwno gatun-
kow pisarskich, jak i wymienionych wyzej dziedzin mysli, a w ich ob-
rebie takze tematyki pism poszczegélnych. Mimo jednak réznosci rze-
czowej oraz réznosci gatunkow i zastosowanych w poszczegélnych
dzielach konwencji pisarskich, tworczos¢ ta w aspekcie zaréwno te-
matycznym, jak tez ideowym jest w pewien szczegdlny sposob jedno-
rodna. Najadekwatniej bodaj, cho¢ zarazem apriorycznie przyjmujac
powszechng zrozumialo$¢ i jednoznacznosc takiej denominacji, moz-
na jg okresli¢ jako twdrczosé chrzescijanskiego humanisty. Zarazem
jest to spuscizna w znacznej mierze religijna i teologiczna, wiecej na-
wet: nie tylko przez tematyke religijng i teologiczng zdominowana,
ale rowniez za punkt odniesienia i za kryterium wartosciowania sta-
le bioraca takze w zakresie tematyki $wieckiej chrzescijanskie tresci
i chrzescijanski system wartosci. Taki stan rzeczy sprawia, ze pisar-
stwo Erazma to w pelnym niemal swoim wymiarze pisarstwo réw-
niez teologa. Sprébujmy zobaczy¢ to na prostym przegladzie samych
tylko tytuléw i mniej lub bardziej wprost sygnalizowanej przez nie
tematyki jego pism.

Najwyrazniej wyodrebniajg si¢ z catosci Erazmowego dorobku nie
tylko swoja tematyka, ale tez cechami ujecia wlasnie jego pisma re-
ligijne (quae pertinent ad pietatem). To w nich najlatwiej zaobserwo-
waé cechy najbardziej dla umystowosci Erazma charakterystyczne.
Naleza tu i pisma od razu, samymi formutami tytuléw, prezentuja-
ce sie jako szczegdlnie dla Erazmowej umystowosci pisarza religijne-
go i teologa swoiste: Podrecznik zotnierza Chrystusowego (Enchiridion
militis Christiani), Zacheta do uprawiania zbawczej filozofii Chrystuso-
wej (Paraclesis ad saluberrimum Christianae philosophiae studium),
Sposob, czyli metoda tatwego dochodzenia do prawdziwej teologii
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(Ratio seu methodus compendio perveniendi ad veram theologiam),
i te pozornie tylko bardziej standardowe: Spowiedz, czyli sposob wy-
znawania grzechow (Exomologesis sive modus confitendi), Wyktad Psal-
mow (Enarrationes in Psalmos), Wyjasnienie wyznania wiary (Explana-
tio symboli), O niezmierzonym mitosierdziu Bozym (De immensa Dei mi-
sericordia), Jak modli¢ sie do Boga (Modus orandi Deum), O Modlitwie
Pariskiej (De precatione Dominica), Przygotowanie si¢ na Smierc (De pra-
eparatione ad mortem), O przywroceniu zgody w Kosciele (De sarcienda
Ecclesiae concordia), Kaznodzieja (Ecclesiastes).

Do tej samej kategorii pism, cho¢ dzieki przede wszystkim réznego
rodzaju obrébce filologicznej rozdzielone po osobnych ordines, naleza
tez wszystkie biblistyczne prace Erazma. Sg to pomieszczone — wraz
z dwujezycznym (greckim i tacinkim) tekstem — w tomie szostym
Przypisy do Nowego Testamentu (Annotationes in Novum Testamen-
tum) i w tomie siodmym Parafrazy ksigg Nowego Testamentu (Paraph-
rases librorum Novi Testamenti). Te za$ blisko spokrewnione sa z pra-
cami edytorskimi, komentatorskimi i translatorskimi Erazma nad pi-
smami nie tylko starozytnych autoréw chrzescijanskich (do ktérych
trzeba dolaczy¢ wydany przez niego traktat XII-wiecznego Algeriusa
o Eucharystii) i autoréw klasycznych, ale takze, jako jednorodne z ni-
mi, np. Wyktady Psalméw (Enarrationes in Psalmos), pomieszczone
wérdd wspomnianych wyzej pism ,dotyczacych poboznosci” (quae
pertinent ad pietatem).

Wszystkie wymienione dotad pisma cechuje tematyka religijna
i teologiczna, niezaleznie od tego, czy zostaly przez Erazma przypo-
rzadkowane do ordo piatego, okreslonego mianem pism religijnych
(quae perinent ad pietatem), czy znalazly si¢ w innych ordines. W tym
drugim wypadku do edytorsko-translatorsko-komentatorskich pism
juz wymienionych doliczy¢ trzeba calg prawie zawartos¢ ordo dziewia-
tego, obejmujacego apologie, czyli pisma polemiczne, prawie wszyst-
kie majgce za przedmiot zagadnienia religijne i teologiczne.

Zawarte w ordo pierwszym ,ksiegi dotyczace wyksztalcenia hu-
manistycznego” czy tez, jesli ktos tak woli, ,wyksztalcenia literackie-
go”, libri qui pertinent ad institutionem litterarum, obejmujace prace
dydaktyczne i literackie, sa do$¢ zr6znicowane zaréwno gatunkowo,
jak i tresciowo. Naleza do nich podreczniki gramatyki, leksyki i fra-
zeologii (O strukturze oSmiu czeSci mowy — De constructione octo par-
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tium orationis; O poprawnej wymowie taciny i greki — De recta Lati-
ni Graecique sermonis pronuntiatione); wzory i reguly epistolografii
(O pisaniu listow — De conscribendis epistolis), retoryczno-stylistycz-
ny podrecznik topiki literackiej wraz z zasobem gotowych zwrotow
(Podwajny zasob stownictwa i tematyki — De duplici copia verborum
et rerum), wzory lacinskiej konwersacji (Rozmowy potoczne — Collo-
quia familiaria), reguly dobrego zachowania dla mlodziezy meskiej
(Wykwintno$é obyczajow miodziezy — De civilitate morum puerilium),
rozprawka teoretyczna i zarazem poradnik dydaktyczny dla nauczy-
cieli (O wezesnym i tagodnym ksztalceniu dzieci — De pueris statim
et liberaliter instituendis), a takze zbidr uzywanych przez pisarzy an-
tycznych parabol, czyli poréwnan i przypowiesci (Parabole, czyli po-
dobieristwa — Parabolae sive similia), formalnie i gatunkowo (jako
antologia krotkich i celnych powiedzen) nierdézniacy sie lub roznia-
cy sie nieznacznie tylko pod wzgledem gatunku i tresci oraz formy
od zamieszczonych w ordo czwartym Apoftegmatow (Apophthegma-
ta), czyli celnych i tylez sentencjonalnych co dowcipnych, paradok-
salnych odpowiedzi zamykajacych minianegdoty i zarazem minidia-
logi), a takze od wypelniajacych caly ordo drugi Przystow (Adagia).
Wszystkie te prace daja sie obja¢ kategorig filologii albo — przywotu-
jac termin bardziej adekwatny do nazewnictwa tamtej epoki — ka-
tegoria szeroko rozumianej gramatyki. Do tej za$ kategorii dodac
trzeba inng jeszcze, rowniez dla tamtej epoki nazewniczo swoista,
kategorie retoryki. Wszystkie mianowicie pisma pierwszego ordo da-
ja sie zakwalifikowa¢ jako nalezace pospotu do obu tych umiejetno-
Sci z zakresu siedmiu sztuk wyzwolonych, sermocynalnych, jak je
czesto nazywano®. Obie tez one tworzg pospotu to, co wyraza bar-
dziej adekwatna do wspélczesnego nazewnictwa kategoria filologii.

4. Znamienne, ze do sformulowania tytulu swej monografii pisarstwa i my$li Era-
zma, prawdziwej summa de Erasmo, w ktorej znajduja sie relacje z wszystkich wia-
Sciwie, takze bardzo drobnych Erazmowych utworéw i celne ich charakterystyki, Ja-
cques Chomarat, nie bez waznych zreszta racji wewnatrzkompozycyjnych wlasnego
dziela, uzyl stow ,gramatyka” i ,retoryka” (J. CHOMARAT, Grammaire et rhétorique
chez Erasme, Paris: Société d’Edition ,Belles Lettres”, 1981). Do tej humanistycznej
specyfiki gramatyki i retoryki jako literatury powracac¢ bede nizej, odwotujac sie za-
réwno do tego dos$¢ juz leciwego ogromnego dziela (dwa tomy o lacznej objetosci
ponad 1200 stron), jak tez do niedawnej ksigzki przywolanej w nastepnym przypisie.
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Ona za$ jest, rzec mozna, gtéwna i wszechobecng metoda wszelkich
prac pisarskich Erazma’.

Jesli wszelako odstapimy od tej klasyfikacji formalno-gatunkowej
i uwzglednimy elementy tresciowe i ideowe owych Erazmowych li-
terariéw, od razu stwierdzimy, jak bardzo powierzchowny jest ten
podzial tworczosci Erazma na wyrdznione przez niego samego dzie-
dziny. I tak, na przyklad, wzory rozméw tacinskich (Colloquia fami-
liaria) zawieraja wiele tresci, ktére kwalifikowalyby je badz do za-
wartych w ordo czwartym moraliéw, badZ nawet do pomieszczonych
w ordo piatym pism religijnych (quae instituunt ad pietatem). Obje-
te za$ tomem czwartym moralia sa i tre§ciowo, i wedlug gatunkow
literackich oraz konwencji pisarskiego ujecia bardzo zréznicowane.
Oto obok gloszacych wyraznie przekonania autora pism takich jak
Ksztatcenie wladcy chrzescijariskiego (Institutio principis Christiani),
Skarga pokoju (Querela pacis), Jezyk (Lingua) znajduje sie tutaj prze-
wrotna i wieloznaczna, jawnie szydercza i skrycie wysublimowana,
lekka i zarazem gleboko powazna Pochwata gtupoty (Moria, Morias
encomium, Stultitiae laus), ktora Erazm zalicza do deklamacji, a to zna-
czy: wypowiedzi ¢wiczebnych raczej i popisowych niz wyrazajacych
wprost przekonania autora, zatem jakby nie catkiem serio przez niego
samego traktowanych, ludycznych, i taki sam sugerujacych czytelni-
czy odbidr. Zreszta i same deklamacje sa zréznicowane, zardGwno co
si¢ tyczy tematyki, jak i tonacji oraz, by tak rzec, autorskiego statu-
su przekonaniowego tego, co glosza. Obok Pochwaly gtupoty do nich
nalezy przeciez, na mocy samego tytulowego okreslenia, w zupelnie
innej konwencji utrzymana, bedaca rodzajem konsolacji Deklamacja
o $mierci (Declamatio de morte), powazna Pochwata matzeristwa (En-
comium matrimonii), popisowa, z akcentami wielce hiperbolicznymi,
ktorych prawie nie sposéb traktowac serio, Pochwata medycyny (En-
comium medicinae), wyrazna ostentacja erudycji i literackiej zreczno-

5. W kwestii filologii (gramatyki) jako wszechobecnej metody Erazma zob.:
B. Craust, Ridar voce all’antico Padre. L’edizione erasmiana delle Lettere di Gerolamo,
Soveria Mannelli (Catanzaro): Rubettino Editore, 2000, zwlaszcza s. 195-204 (§ Una
certa idea della grammatica). Co do swoistosci humanistycznej filologii zob. tez moje
studium Filologia a humanizm. Starozytne precedensy humanistycznej koncepcji filo-
logii, w: Humanizm i filologia, red. naukowa A. Karpinski, Warszawa: Neriton, 2011
(Idee, Nurty, Paradygmaty Humanistyczne w Kulturze Polskiej. Syntezy, red. A. No-
wicka-Jezowa, 7), s. 25-67.
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$ci. Malo tego! Obok wlasnych utworéw Erazma owe moralia zawiera-
ja tez przektady z autorow greckich — Izokratesa, Ksenofonta i Plu-
tarcha — a do tego jeszcze, zgodnie z szesnastowiecznym pojmowa-
niem autorstwa, owe przeklady traktowane sg przez Erazma (jak $wiad-
cza liczne charakterystyczne sformulowania w jego mniej lub bardziej
przygodnych wypowiedziach) tak samo jak wiasne prace autorskie.

Z kolei wszystkie pisma okreslane za pomoca najbardziej pojemnej
tematycznie kategorii apologii, objete tomem i ordo dziewigtym, 1a-
czy niemal tylko okazjonalnosc i ton polemiczny. Zaliczony tu przez
Erazma dialog Przeciw barbarzyricom, Antibarbari, to apologia hu-
manistycznego wyksztalcenia (zasadnie wiec nowe wydanie Opera
omnia Erazma, tzw. amsterdamskie, oznaczane umownym skrotem
ASD, umiescilo to dzielo w ordo pierwszym). Inne apologie dotycza
tematyki gtéwnie religijnej, a w niej uprzywilejowane miejsce maja
apologie zwiazane z tworczoscig biblistyczng Erazma. W swej pozor-
nej jednorodnosci gatunkowej i tematycznej rzeczywista tematyka,
a i forma takze, nie sa tu wszelako jednorodne: obrona studia huma-
nitatis w Antibarbari ujeta jest w dialog, niektore apologie maja kon-
strukcje zwartego dyskursu, inne ujete sa w wypunktowane osobno
minidyskursy wedtug szczegdélowych zarzutow, przeciwko ktorym
podejmuja obrone. Do tej klasyfikacji, przykltadowej tylko, tatwo by
byto doda¢ inne kategorie charakteryzujace formalna i tresciowa roz-
maito$¢ tych pism przygodnych objetych wspdlng nazwa apologii,
nie warto jednak przedtuza¢ ich charakterystyki.

Wirdd listow wreszcie (wydawanych kilkakrotnie w wyborze
przez samego Erazma, a po jego $mierci pomieszczonych, zgodnie
z jego instrukcja, w ordo trzecim Opera omnia) panuje rowniez znacz-
na tre$ciowa i formalna réznorodnos¢. Jak to czesto bywa z listami
humanistéw, znajduja sie tam — obok listow rzeczywistych, czyli
wyniklych z prostej potrzeby wymiany informacji i do takiej sytuacji
swymi rozmiarami i swoja formag dostosowanych — takze ujete
w listowg forme rozprawy i eseje o rozmaitej tematyce. Albowiem
roéwniez obszernym i samoistnym dzielom Erazm nadawat czasem
(stosujac sie do zwyczajow literackich zaré6wno renesansowych
humanistow, jak i pisarzy starozytnych, na przyktad Platona, Sene-
ki, Pliniusza Mlodszego) mniej lub bardziej konwencjonalng forme
epistolarng (nalezy tu np. Erazmowy List o pogardzie Swiata —
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Epistola de contemptu mundi, a takze sam wiasnie Enchiridion militis
Christiani). Wiele listow to obszerne epistolae dedicatoriae, osobne
eseje czy nawet rozprawki poprzedzajace utwoér dedykowany
i dopowiadajace do niego wazne treéci. Taki charakter ma wlasénie
dotaczony do nowego wydania Podrecznika zotnierza Chrystusowego
w 1518 roku list do Pawla Volza, do$¢ obszerna rozprawka na tematy
objete samym dzielem, dopowiadajaca do niego w pietnascie lat
po jego pierwszym wydaniu wazne tresci, ktére wyprecyzowaly
sie tymczasem w umysle Erazma, otrzymaly nowg kategoryzacje
i znalazty wyraz takze w innych jego pismach z tego samego lub
niewiele wczesniejszego czasu.

Powtérzmy: niezwykle obfita tworczos¢ Erazma jest gatunkowo
i tre§ciowo bardzo zréznicowana. Zarazem jest tez jednak w szczegol-
ny sposoéb zintegrowana oraz ideowo jednorodna. Jest to tworczosé
chrzescijanskiego humanisty, ktory jest jednocze$nie i humanista
tout court, i teologiem. Lecz i te dystynkcje, okreslajace formacje in-
telektualna i profesjonalng, nie réznicuja jej nazbyt gteboko. Prawie
w kazdym dziele poszczegélnym i w kazdej poszczegdlnej tematyce
wszystko, co réznicuje poszczegélne pisma Erazma wedtug tych for-
macyjnych, ideowych i profesjonalnych dystynkcji, zestrojone jest
wzajemnie w jednos¢ niejako wyzszego rzedu. Niech nazwg dla tej
jednosci pozostanie w dalszym ciggu niniejszej syntetycznej charak-
terystyki humanizm chrzescijanski, poniewaz jest najbardziej pojem-
ny i najbardziej do litery i ducha tworczosci Erazma adekwatny.

Jako uformowany na przetomie XV i XVI wieku humanista chrze-
Scijanski Erazm byl niewatpliwie reformatorem i innowatorem, jak
wszyscy humanisci 6wczesni, lecz zarazem byl reformatorem i inno-
watorem na sposob szczeg6lny, wlasny. Sprobujmy te wspo6lnosc i te
odrebnos¢ opisaé, konfrontujgc sam zaczatek ruchu humanistyczne-
go z reprezentowang przez Erazma fazag humanizmu renesansowego
dojrzata, moze nawet koncows. Zaré6wno u poczatku, jak i w tej fa-
zie koncowej bedziemy mie¢ do czynienia z humanizmem, ktéry byt
ruchem reformatorskim takze i wlasnie w obrebie kultury chrzesci-
janskiej.
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HUMANIZM CHRZESCIJANSKI ERAZMA

Wiadomo, ze niewiele jest stoéw tak wieloznacznych i zarazem tak
czesto uzywanych jak ,humanizm”. Wieloznacznos¢ tego stowa na-
sila sie, gdy chcemy sobie zdac¢ sprawe z tego, jak nalezy rozumieé
réwnie nierzadko uzywang nazwe ,humanizm chrzescijanski”. Po-
niewaz nie sposob sie bez jednej i drugiej obejs¢ i w rzeczy samej
obie zostaly tu juz wielokrotnie uzyte, przyjmijmy, ze z wieloznacz-
nosci pojecia i nazwy humanizmu intuicyjnie wydobywamy pewne
zawsze te same elementy dla niego istotne, i zamiast trudzi¢ sie nad
jego definiowaniem, sprobujmy na uzytek tego wstepu przypomnieé
pare rzadko chyba branych pod uwage cech humanistycznej kultury
wiekow XIV-XVI.

Zacznijmy od Petrarki, prawie powszechnie uznawanego i przez
pbézniejszych humanistéw renesansowych, i przez dzisiejszych ba-
daczy za poczatkodawce procesu, ktory, gdy sie chce go opisaé nie
w abstrakcyjnych pojeciach, lecz w konkretach historycznych, wy-
godniej bodaj jest nazywa¢ ruchem humanistycznym?®. Ruch ten da-
zyl przede wszystkim do glebokiej przemiany modelu zastanej kultu-
ry zaré6wno umystowej i duchowej, jak literackiej i w ogdle artystycz-
nej. Nie bylo to jednak dazenie zapatrzonych w sama tylko przysztos¢.
Mialy te przyszlos¢ inspirowac i ksztaltowac restytucja i ozywienie
wartosci dawnych w ich pierwotnym przekazie, oryginalnych zatem,
autentycznych, bardziej niz tamtoczesne cennych, a znieksztalconych
przez uzytkownicza adaptacje lub zaniedbanych. Mialy ja wszelako
ksztaltowa¢ pod warunkiem, Ze sie potrafi czyni¢ wsrdéd nich madry,
najbardziej owocny wybdr, ze sie wartosci wybrane potrafi zmodyfiko-
wac i zmodyfikowane aplikowaé badz do potrzeb terazniejszosci, badz,
co wazniejsze, do potrzeb trwalych a istotnych i tylko przyttumionych
lub zapomnianych. Zbiorem tych wartosci byto dziedzictwo $wiata sta-
rozytnego, klasyczne i chrzescijanskie pospotu, trwale obecne w kultu-
rze $redniowiecza, lecz przez dlugie stulecia uzytkowania pozbawione
swoich mocy zdaniem humanistéw najcenniejszych.

6. Tak wlasnie — humanist movement — nazwal go wiecej niz p6t wieku temu
Paul Oskar Kristeller w studium, ktére razem z innymi podobnymi zlozyly sie na
jego trzezwa historyczng definicje humanizmu renesansowego, przedstawiong m.in.
w ksigzce przywolanej nizej w przyp. 16, a istotng dla tego, co o humanizmie zostanie
powiedziane tutaj.
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Dobry ilustracja tego najogélniejszego i przez to nieco moze zba-
nalizowanego opisu jest krotki, przygodny dyskurs z apologetyczno-
-polemicznej rozprawy Petrarki O niewiedzy wiasnej i innych (De sui
ipsius et aliorum ignorantia). Je$li wydoby¢ z niego dwie dominujace
tam myséli istotne, przybiera on wymowe i warto$¢ niezwykle wyrazi-
stego programu. Jedna zawiera sie¢ w sentencjonalnym stwierdzeniu,
ze cenniejsza, bo pelniejsza, jest wola czynienia dobra niz znajomosé
prawdy — ,satius est bonum velle quam verum nosse”. Druga sprowa-
dzi¢ sie daje do stwierdzenia, ze nie tylko §wiadomi tamtej pierwszej
byli rodzimi dla Petrarki starozytni mysliciele i poeci rzymscy, ale
tez, co wazniejsze, oni wlasnie — w przeciwienstwie do genialnego
by¢ moze teoretyka Arystotelesa — umieli taka wole dobra swoim
pisarstwem budzi¢ skutecznie’.

7. FRANCEsco PETRARCA, De sui ipsius et multorum ignorantia, IV, 53-59 (korzy-
stam z wydania: PETRARQUE, De sui ipsius et multorum ignorantia — Mon ignorance
et celle de tant d’autres, 1367-1368, préface d’O. Boulnois, traduction de J. Bertrand
(1929), revue par Ch. Carraud (1999), notes de Ch. Carraud, Grenoble: Editions J. Mil-
lon, 2000). Dwa te watki wystepuja tam w odwrotnej kolejnosci, niz je referuje: naj-
pierw Petrarka przeciwstawia nieskutecznosci Arystotelesowych pism moralnych
umiejetnos¢ skutecznego pisania o zagadnieniach moralnych przez (traktowanych
tylko jako przyklady) Cycerona, Seneke i Horacego, a nastepnie méwi o prawdzi-
wych filozofach jako o tych, ktérzy $wiadomi sg gradacji dobra i prawdy: ,Oni to
zatem sg prawdziwymi filozofami moralistami i uzytecznymi nauczycielami cnot.
Pierwszym za$ i ostatecznym ich celem jest dobrym uczyni¢ czytelnika i stuchacza.
Nie tylko wiec ucza oni, czym jest cnota i czym wystepek, i napelniaja uszy tymi sto-
wami znamienitymi a pustymi, lecz do samej tej rzeczy najcenniejszej milos¢ i zapal,
a do tej najgorszej nienawis¢ i odraze w sercu zaszczepiaja. Bezpieczniej jest o wole
dobra i zbozna zabiegac niz o umyst pojetny i jasny. Albowiem przedmiotem wo-
li jest, jak chca medrcy, dobro; przedmiotem umystu — prawda. Czyms$ wiecej za$
jest chcie¢ dobra, niz zna¢ prawde. Temu pierwszemu bowiem nigdy nie braknie
zashugi; to drugie czesto i wine za sobg pociaga, a usprawiedliwienia z niej nie ma.
Totez bardzo bladza ci, co na poznawanie cnoty, a nie na jej zdobywanie, a najbar-
dziej ci, co na poznawanie, a nie na milowanie Boga czas trwonig. Bo i pozna¢ Boga
w pelni za zycia tego zadng miarg nie mozna, milowaé¢ natomiast mozna zboznie
i gorliwie; i zaiste milowanie takie szcze$liwe zawsze, poznanie natomiast niekiedy
i nieszczesne, jak to, ktére maja demony, co przed poznanym Bogiem drza w piekle
z trwogi”. Przeklad z mojej ksiazki ,,Scholastyczne” i ,humanistyczne” pojecie filozofii,
Kety: Antyk, 2005, s. 223. W calosci, ktorg tu probowalem zreferowac, ten wywaod
Petrarki dostepny tez jest w nowym picknym przekladzie Wlodzimierza Olszanca,
w: FRANCEScO PETRARCA, O niewiedzy wlasnej i innych. Listy wybrane, przygoto-
wali do druku W. Olszaniec, A. Gorzkowski przy wspétudziale P. Salwy, Gdansk:
Stowo/obraz terytoria, 2004, s. 54-57.
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Wiasnie te dwa stwierdzenia moga by¢ dla nas tutaj syntetycznym
opisem tego, czym byl w swych poczatkach renesansowy humanizm,
i to humanizm chrzescijanski. Petrarka bowiem 6w swéj dyskurs bu-
duje nie tylko na odsylaczach do mysli klasycznej i pisarstwa klasycz-
nego, ale i do Biblii. Pierwsze mianowicie z tych stwierdzen uzasadnia
cytatem z Listu $w. Jakuba Apostola, relatywizujacym wartos¢ samej
tylko wiary bez uczynkéw, a wiec wiary jako swoistej postawy je-
dynie poznawczej. Postugujac sie taka wtasnie analogia do gradacji
warto$ci mocno akcentowanej w chrze$cijanistwie, Petrarka buduje
przejrzysty system wartosci kulturowych, ktérego jeden czton degra-
duje, drugi ponad tamten wynoszac. Tym pierwszym czlonem jest —
stawiane w kulturze umystowej sredniowiecznych scholastykéw na
najwyzszym miejscu — prawda i jej poznanie. Tym drugim, ktoérego
warto$¢ Petrarka ocenit wyzej, jest bodaj chciane tylko dobro. Zna-
mienne jest, ze Petrarka poprzestaje na tym mocnym stwierdzeniu,
ignorujac catkowicie tak wazny dla sredniowiecznych scholastykow
problem relacji wzajemnej rozumu i woli, bynajmniej nie wolny od
konotacji aksjologicznych. Nie popelnimy zbyt wielkiej dowolnosci,
jesli w tym pominieciu tak waznego filozoficznie problemu relacji
woli i rozumu dostrzezemy istotne dla humanizmu dowarto$ciowa-
nie zdegradowanej przez scholastyczny intelektualizm sfery nie tyl-
ko woli, ale i uczué. Drugi czlon minidyskursu Petrarki, dotyczacy
wyboru i uzytkowania tego, co w antycznej tradycji klasycznej naj-
cenniejsze, jest nie mniej od pierwszego wyraznie antyscholastyczny.
To wlasnie w kulturze scholastycznej dominujacym elementem dzie-
dzictwa antycznego byly pisma Arystotelesa, ktorym teraz Petrarka
odmawia wszelkiej skutecznosci, zamiast nich proponujac inny ele-
ment tegoz dziedzictwa jako wiasnie skuteczniejszy. To, ze dostrze-
ga go w prozie i poezji tacinskiej, jest w znacznej mierze indywidu-
alng opcja Petrarki Italczyka, ale jego odrzucenie uprzywilejowania
Arystotelesa stanie sie¢ w kulturze humanizmu renesansowego wat-
kiem stalym i waznym, cho¢ jako opcja filozoficzna bynajmniej nie
powszechnym.

Program poézniejszego o poéttora stulecia humanizmu Erazma
mieéci sie doskonale w tych formulach Petrarki; wyglada jak ich
rozwiniecie i uszczegéltowienie, jak dalszy cigg i konsekwencja,
dopowiedziane na poczatku wieku XVI przez humaniste, ktéry nad



XXIV JULIUSZ DOMANSKI

czternastowiecznym ,patriarchg” (tak czasem Petrarke nazywali
potomni, naduzywajac dzZwiekowego ledwie podobienstwa) gorowat
calym olbrzymim zasobem nieznanej poprzednikowi starozytniczej
wiedzy, nagromadzonej przez pare pokolen humanistéw w ciagu
dzielacego ich niemal pottora wieku. Coéz bowiem zawiera sig
w epigramatycznej formule Petrarki? Nieufno$¢ do wartosci tego,
co z dziedzictwa starozytnego gloryfikowata kultura umystowa
sredniowiecznych scholastykow, podbudowana filozofig i logika,
i propozycja zastgpienia owej uprzywilejowanej podbudowy inna
czescig tegoz dziedzictwa. Takiemu za$§ zastapieniu przySwiecac
mialo odwrécenie dotychczasowego ukladu najwazniejszych
wartosci duchowych. Zamiast zadufanej w operacjach intelektu-
alnych filozofii spekulatywnej miata to by¢ — zasilana zlaczonym
z uczuciami zywym stowem poezji i retoryki — wola czynienia
dobra. W tym humanistycznym przewarto$ciowaniu bynajmniej nie
znika osiggana dzigki operacjom rozumu prawda, ustepuje tylko co
do rangi inspirowanemu na réwni rozumem i uczuciami ,chceniu
dobra”. Dociekanie nieosiggalnej na ziemi pelnej prawdy o Bogu
schodzi na drugie miejsce wobec zawsze skutecznego milowania
Boga jako Dobra. Jesli nie bra¢ pod uwage ogromnego pomnozenia
zasobow antycznego dziedzictwa klasycznego (a w znacznej mierze
i chrzescijanskiego takze), jakiego dokonano miedzy Petrarka
i Erazmem, to ten rdzen czy ten duch humanizmu Petrarki, na
ktory tu zwrécitem uwage, jest rowniez rdzeniem humanizmu
Erazma: proponuje on doktadnie taki sam model wartosci, tak samo
wyobraza sobie wzajemng relacje aksjologiczna prawdy i dobra,
cho¢ (o ile zdotalem to stwierdzi¢) Petrarkiariska formula poznania
prawdy i chcenia dobra Erazm nie postuzyt sie nigdy, moze nie znat
jej wcale lub, zetknawszy sie z nia, nie zwrdcil na nig jako na nosna
formule nalezycie bacznej uwagi. Jakkolwiek bylo, szczegétowe
tresci jego chrzeScijaniskiego humanizmu sg w znacznej mierze
jego wlasne, ale do Petrarkianskiej formuly przystaja doskonale.
Juz w samym Enchiridionie znajdujemy takie na przyktad stowa
(s. 30, par. 5, 9): ,Niemalg czescig chrystianizmu jest chcieé z catego
serca sta¢ sie chrzescijaniniem”. A stowom tym wtoruja w Institutio
principis christiani (ASD 1V, 1, s. 183, w. 505-507) podobne: ,Latwo
znajdzie to, co go uczyni lepszym, kto sie usilnie o to stara, aby sie
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lepszym sta¢. Wielka to czes$¢ dobra chcie¢ sta¢ si¢ dobrym”. Nie
jedyny to u Erazma mocny woluntarystyczny akcent. W Enchiridio-
nie natchnienem jego jest niewatpliwie cytowany w najblizszym
kontekscie $w. Hieronim. Jezeli wiec nie genetyczne, to ideowe
pokrewienstwo tych dwu humanistycznych woluntaryzméow
jest uderzajace. Sprobujmy teraz w S$wietle tego pokrewienstwa
scharakteryzowa¢ mozliwie krotko humanizm Erazma.

Pisma jego to przede wszystkim owoc krytyki zastanego stanu
rozmaitych dziedzin Zycia spotecznosci chrzescijaniskiej i chrzescijan-
skiej kultury jego czasu oraz postulat istotnych w nich zmian. Idzie
o religijne i moralne praktykowanie chrzescijanstwa, jak tez o ducha
wspierajacej je chrzescijanskiej kultury. W obu tych zakresach Erazm
nieustannie postulowal porzucenie utrwalonych przez wieki nawy-
kow i nawrot do zapomnianych Zrédel prymarnych i autentycznych,
zastgpienie nimi zrodet wtornych i z chrzescijanstwem sie rozmijaja-
cych lub wrecz z nim sprzecznych.

A oto kilka nieco bardziej ukonkretnionych eksplikacji tej charak-
terystyki. Beda one punktem odniesienia dla podjetej w dalszym cia-
gu tego wstepu charakterystyki ideowego przestania Enchiridionu®.

Glosit Erazm przede wszystkim stalg konieczno$¢ powracania
do Biblii jako autentycznego i podstawowego zrddia religii chrze-
Scijanskiej oraz do dziedzictwa starozytnosci klasycznej jako nie-
zbywalnego Zrodla chrzescijanskiej kultury, za wzoér ich pozadane;j
dla chrzescijanstwa syntezy uznajac dokonania wielkich myslicieli
epoki patrystycznej. Jednoczesnie, mniej lub bardziej zdecydowanie,
dezawuowal dokonania kultury $redniowiecznej: radzit ich ponie-
cha¢ lub przynajmniej ograniczy¢ ich role, pozostawiajac je w stanie
niezmienionym jedynie tym, ktoérzy do nich przywykli nieodwracal-
nie. Zaréwno akceptowany przez siebie patrystyczny model kultury

8. To, co nastepuje, jest przewaznie syntetycznym ujeciem konstatacji z moich
prac dawniejszych, przede wszystkim z ksigzki Erazm i filozofia. Studium o koncepcji
filozofii Erazma z Rotterdamu (Wroctaw: Ossolineum, 1973, drugie wydanie Warsza-
wa: Aletheia, 2001), ale takze z prac drobniejszych, okazjonalnie przywolywanych
w nastepnych przypisach, a zebranych w tomie Erasmiana minora. Studia i szkice
o pisarstwie filozoficznym i religijnym Erazma z Rotterdamu, Warszawa: Instytut To-
mistyczny — Instytut Filologii Klasycznej UW, 2017. Wszedzie tam wypowiedziane
w tym wstepie stwierdzenia maja dokumentacje zrédlowa, ktorej tu zasadniczo nie
powtarzam lub powtarzam tylko w skromnym wyborze.
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chrzescijanskiej, jak i w znacznej mierze dezawuowany jej model
postpatrystyczny poddawal wilasnym reinterpretacjom, czasem
widomie arbitralnym, historycznie nieweryfikowalnym. Gléwnym
zrodlem tych reinterpretacji jest samo Erazmowe rozumienie istoty
chrzescijanstwa. Wyréznia je to, ze Erazm wigkszy nacisk kladzie
na faktyczne realizowanie przez chrzescijan zawartych w Ewangelii
regul i ducha zycia moralnego niz na zakres i precyzje teoretycznych
podstaw i uzasadnien tych regul. Chrystus, powiada Erazm w Ratio
verae theologiae, ustanowil na ziemi nowa spoleczno$é, ktora
ma by¢ calkowicie zalezna od innej niz ziemska, niebianskiej
rzeczywistosci. Zalezno$¢ ta wyrazac sie ma w akceptacji i wcielaniu
w zycie prostych i powszechnie zrozumiatych, cho¢ ponad miare
czlowieka szczytnych i trudnych osobowych wartosci etycznych,
a nie w dociekliwosci stuzacej budowaniu spdjnego i heurystycznie
bogatego systemu ich uzasadnien. Swiadomy jednak, ze metafora
nieba nie moze pozostaé beztreSciowa i amorficzna, Erazm uznaje,
ze chrystianizm musi zawiera¢ réwniez jaki§ zbidér twierdzen
teoretycznych o Bogu, czlowieku i §wiecie. Liczbe takich twierdzen,
ktore czesto nazywa dogmata, rozumiejac te nazwe raczej w jej
pierwotnym, greckim sensie etymologicznym — 86ypa od Sokel pot
wydaje (mi) sie, uwazam, sadze — czyli raczej jako poglady niz jako
dogmaty w sensie, jaki temu stowu nadatl techniczny jezyk teologii,
a takze ich zakres treSciowy chciatby radykalnie zredukowaé, co
za§ wazniejsze jeszcze, zredukowane uznawaé raczej za przedmiot
prostej wiary i etycznego przezycia niz spekulatywnych dociekan
i rygorystycznych definicji. W jezyku Erazma wiasnie definitio
i definire to glowne kategorie wyrazajace jego dezaprobate zastanej
swiadomosci tego, czym jest chrzeScijanstwo. Erazm traktuje te
rozumowe zabiegi jako malo owocne poznawczo, natomiast zagra-
zajace prostej i ufnej wierze. Uzasadnia, ze Biblia takich dociekan
ani ich rezultatu — definicji wlasnie — nie zawiera ani nie zaleca, ze
zainspirowala je natomiast wymyslona i kultywowana przez pogan
filozofia, do ktdrej sam ma stosunek ambiwalentny.

Pelen nieufnosci do filozofii w ogodle, do filozofii spekulatywnej
za$ szczegoblnie, wyznacza jej jednocze$nie w swoim stownictwie ide-
owym miejsce w sposob wielce swoisty wyrdznione i funkcje szcze-
gblna. Oto za wzorem starozytnych pisarzy chrzescijanskich i weze-



WSTEP XXVII

snosredniowiecznych kontynuatorow ich metateologicznego jezyka,
chetnie i czesto nazywa chrzesScijanstwo filozofig Chrystusa (philoso-
phia Christi lub synonimicznie philosophia caelestis, divina itp.). Pe-
len tez nieufnosci do logiki-dialektyki, zwlaszcza jako narzedzia stu-
zacego wykladni tresci wiary, za nieporéwnanie bardziej adekwatne
narzedzie ich wykladania uznaje retoryke i poezje, pochodne logosu
sprzezonego harmonijnie z uczuciami i skuteczng dzieki nim wols,
zdolnymi pospotu wprowadzi¢ wykladnie w etyczng praktyke. Phi-
losophia Christi to nie tyle doktryna, ile zycie chrzescijanskie, a je-
sli rbwnoznaczna z nia vera theologia Christiana nie moze sie oby¢
bez odmierzonych oszczednie dogmata, to i ona bardziej niz na ich
wykladni koncentrowac si¢ powinna na urzeczywistnianiu wynika-
jacych z owych dogmata dyrektyw moralnych w zyciu, postawach
i postepowaniu chrzescijan.

Implikuje to wybor wartosci kulturowych z dziedzictwa antycz-
nego bardzo pokrewny temu, o ktéry w De sui ipsius et multorum
ignorantia dopominat sie Petrarka. Taka tylko miedzy istotnymi tre-
$ciami ideowymi tych dwu programéw humanistycznych w tym za-
kresie roznica, ze u Erazma brak owego swoiscie rzymskiego punk-
tu odniesienia, jaki wskutek swojego poczucia etnicznej przynalez-
nosci do starozytnego populus Romanus tak mocno wyakcentowat
Petrarka. Z takim za§ wyborem wartosci z antycznego dziedzictwa,
a zarazem z opisanym wyzej rozumieniem istoty tresci wiary chrze-
Scijanskiej w nierozerwalnym zwigzku pozostaje druga istotna opcja
intelektualno-etyczno-religijna Erazma, ledwie zalazkowa i domysl-
na u Petrarki, wyraznie za$ i mocno wyartykulowana przez Erazma.
Jest nig interioryzacja tresci i wartosci chrzescijaniskich. Wyraza sie
ona w minimalizowaniu waznosci i skutecznosci obrzedéw (ktore
Erazm chetnie okresla majacym u niego swoisty odcien semantyczny
lacinskim slowem caerimoniae), a takze w minimalizowaniu wszel-
kich znakéw i symboli, tak istotnych dla poboznosci wypracowane;j
przez sredniowiecze. Podkres$la Erazm natomiast warto$ci wewnetrz-
nego przezycia religijnego i moralnej jakosci chrzescijanskiego zy-
cia. Opcja ta kwestionuje m.in. sposéb uprawiania kultu $wietych
i ich relikwii, a takze zwigzanych z tym pielgrzymek. Erazm uwa-
za taki kult za prosta replike politeistycznej religijnosci poganskiej,
zwlaszcza rzymskiej, a co wazniejsze jeszcze, za nawyk i obyczaj
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zbyt mato uduchowiony, zbyt materialistyczny i zmystowy. W miej-
sce tak praktykowanego kultu, majacego jeszcze nadto cechy zabie-
géw magicznych (bo polega on na oczekiwaniu od okreslonych swie-
tych okreslonych dobrodziejstw za okazywana im czysto zewnetrzna
czesc), proponuje jako kult prawdziwie chrzescijanski nasladowanie
ich cnét, ich cech osobowych, ich sposobu zycia, o wiele mocniej za-
korzenionych w wymiarze duchowym, a utrwalonych i najsilniej od-
dziatujacych poprzez pisma ich samych lub traktujace o nich pisma
cudze, gdzie sg obecni prawdziwiej i autentyczniej niz w jakikolwiek
inny sposéb, na przyktad w bedacych celem pielgrzymek swoich gro-
bach. To jest istotne i autentyczne zrédto — ztaczonego nierozdziel-
nie z Erazmowym pojmowaniem chrzescijafistwa — osobowego eg-
zemplaryzmu, czyli swoistej konstrukeji wzorczo-nasladowczej wzo-
ru i jego odwzorowan. ,Archetypicznym” i najpelniejszym wzorem
do nasladowania jest dla chrzescijan Chrystus, czesto okreslany przez
Erazma po prostu jako wzor i cel zarazem (scopus), a nawet wzor i cel
jedyny (scopus unicus). Jest to wzoér — dzieki swej pelni — prosty, a jed-
nocze$nie zréznicowany i trudno uchwytny (mocnym akcentem jest
tu chetnie przywotywane przez Erazma proteuszowe postepowanie
Chrystusa). Caly zewnetrzny wystrdj chrzescijanskiego zycia religij-
nego, a takze wielo$¢ i drobiazgowos¢ regulujacych je przepisow trak-
tuje Erazm jako relikt judaizmu, ktérego formalistyczna obrzedowosc¢
chrzescijanstwo (jako wyzsza religijno$¢ duchowa) mialo przezwy-
ciezy¢, zastepujac ten zewnetrzny wystrdj poboznoscia rozumiana
jako autentyczne przezycie wewnetrzne lub przynajmniej szczerze
i pilnie podjety wysilek ku takiemu przezyciu. W obrebie tej opcji
miesci sie m.in., podejmowana juz intensywnie w péznym $rednio-
wieczu, krytyka odpustow. Jeszcze bardziej fundamentalny zwigzek
ma z tg opcja Erazmowa krytyka gloryfikowania zycia zakonnego ja-
ko wyrdznionej i szczegélnie cennej wartosci chrzescijanskiej. Erazm
traktuje monastycyzm jako jeden ze sposobow realizacji chrzescijan-
skich idealéw, dobry dla tych, ktérzy maja autentyczne ku niemu
powolanie, a sam w sobie majacy taka sama warto$¢ jak inne spo-
soby zycia, inne sposoby realizacji tych samych idealow chrzescijan-
skich. Takiej ogdlnej i niejako bezczasowej ocenie monastycyzmu to-
warzyszy czesto refleksja historyczna, retrospektywnie idealizujaca
i gloryfikujaca chrzescijanski monastycyzm pierwotny, najdawniej-



WSTEP XXIX

szy, a wiec z epoki patrystycznej. Jest to jednak osobny watek szcze-
gotowy ogoélniejszej refleksji Erazma nad dziejami chrze$cijanistwa,
do ktorej przechodze teraz.

Wszystko bowiem, o czym dotad byta mowa, ma istotny zwigzek
z ogolniejsza krytyka zastanej przez Erazma jakosci zycia — zaréwno
chrzescijan w ogodle, jak i zycia poszczegdlnych grup i stanéw spo-
teczenstwa i instytucji, przy czym szczegdlnie mocno atakuje Erazm
sposob zycia duchowienstwa, zwlaszcza zakonnego, drastycznie kon-
trastujacy z jego spotecznym wyrdznieniem i gloryfikacjg. Odrzuca
tez Erazm wojne jako sposo6b zatatwiania spraw spornych, za rzecz ab-
surdalng i godna catkowitego potepienia uznajac wojny miedzy wiad-
cami chrzescijaniskimi, ktérym wytyka postepki oraz cechy osobowo-
Sciowe przejmowane od poganskich wladcéw starozytnych. Szczeg6l-
nie mocnej krytyce poddaje praktykowane przez wspoétczesnych so-
bie chrzescijan obtudne przystrajanie grzechéw i wad w pozory cnoét.
Tutaj tez nalezg — wyrazane czesto przez Erazma z az nadto widoczna
szydercza ironiag — ambiwalentne krytyki scholastycznej uczonosci
i dociekliwosci, a zwlaszcza uczonosci i dociekliwosci teologow.

Te ostatnie taczg sie w zgodng catos¢ z krytyka Zle przez chrzesci-
jan na wlasny uzytek dobranych elementow klasycznego dziedzictwa
grecko-rzymskiego i ich p6zZniejszego uzytkowania. Szczegodlnie cze-
stym przykladem takiego Zle przez chrzescijan dobranego elementu
z dziedziny filozofii jest filozofia Arystotelesa i jego arabskiego ko-
mentatora Awerroesa, szkodliwie inspirujgcego nie tylko scholastycz-
na filozofie, ale i scholastyczna teologie. Idzie tu zaréwno o niektdre
konkretne tresci doktryny Arystotelesa, na przyktad o to, ze chetnie
uznaje on dobra zewnetrzne i przyznaje im wysoka range aksjolo-
giczna, jak i o samego ducha filozofii Arystotelesa. Wyraza go wyso-
kie wartosciowanie filozofii spekulatywnej i zaufanie do operacji lo-
gicznych jako niezawodnego narzedzia filozoficznej spekulacji. Kry-
tyke takich konkretnych procedur filozofii Arystotelesa Erazm wyra-
za explicite, podczas gdy krytyka tego, co nazwaé¢ by mozna duchem
tej filozofii, dochodzi do glosu raczej tylko posrednio, jako wazny ele-
ment krytyki uzytku tej filozofii w mysli chrzescijanskiej. Idzie o to,
ze ten uzytek filozofie Arystotelesa wyrdznia i nazbyt uprzywilejo-
wuje, nie baczac na to, ze jest ona z chrzescijanistwem w niezgodzie.
Wskutek tego jest ona szczegdlnym, jaskrawym i przeto nader czesto
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przez Erazma przywolywanym przykltadem zjawiska ogolniejszego
i majacego znaczenie wazne dla humanistow w ogole, dla humanisty
za$ i teologa w jednej osobie, jakim byl Erazm, znaczenie fundamen-
talne. Jest tym zjawiskiem nietrafny wyboér i szkodliwy dobdr ele-
mentéw antycznego dziedzictwa klasycznego uzytkowanych przez
chrzescijan postantycznych.

Tu wlasnie, w tym nietrafnym wyborze, widzial Erazm istotna
przyczyne zlej kondyecji religijnej, moralnej i kulturowej $wiata chrze-
Scijanskiego swoich czaséw. Samo przez si¢ antyczne dziedzictwo kla-
syczne jako humanista cenil wysoko, jako chrzescijanin zywil jed-
nak, podobnie jak wielu myslicieli chrzescijanskich wzorczej dlan
epoki patrystycznej, przekonanie, ze nadaje sie ono do przyswojenia
»W krytycznym wyborze” (cum iudicio delectuque, jak to sformutowat
w Ratio verae theologiae, powolujac sie na §w. Augustyna). Te niewla-
Sciwe elementy widzial nie tylko w przyswojonej przez $redniowie-
cze filozofii ,poganskiego” Arystotelesa (w wykladni ,jeszcze bardziej
poganskiego” Awerroesa), ale takze w przyswojonym przez Srednio-
wieczne panstwa prawie rzymskim, jak to formutuje w adagium Dulce
bellum inexpertis. W obu przypadkach wskazuje na niezgodne z chrze-
Scijaniskimi warto$ci moralne, na przyklad (wspomniane juz) zbyt wy-
soko cenione dobra zewnetrzne w etyce Arystotelesa, zbyt skwapliwie
akceptowane pojecie wojny sprawiedliwej w prawie rzymskim.

Wazne byly dla Erazma jednak kryteria nie tylko moralne, ale
rowniez kulturowe, ktérym z reguly nadawat sens zarazem estetycz-
ny i etyczny. Krytykowat przyswojenie sobie przez chrzescijanstwo
jako narzedzia uzytecznego w wykladzie wiary z trzech sztuk tri-
vium przede wszystkim dialektyki (logiki), a zwlaszcza jej dominacje
w uprawianiu teologii. Za pozyteczniejsze dla chrzescijafistwa i bar-
dziej zgodne z duchem, a nawet literg Biblii uwazal wysoce przydatna
dla etycznej parenezy retoryke oraz dajaca si¢ interpretowac alego-
rycznie — podobnie jak w znacznym zakresie Biblia sama — poezje.
Dla obu tych swoich preferencji chetnie szukat uzasadnien u pisarzy
starozytnosci chrzescijanskiej i znajdowat je za cene mniej lub bar-
dziej $miatych selekcji lub reinterpretacji ich pogladow.

Jednakze swa tak charakterystyczna dla humanizmu renesansowe-
go opcje dla ksztalcacej i wychowawczej wartosci poezji antycznej,
cho¢ znajdowat dla niej argumenty nie tylko u pisarzy patrystycz-
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nych, ale i w Biblii, sam rowniez wyrazal nie bez zastrzezen. Uznajac
mianowicie za niegrozny, a nawet — pod warunkiem alegorycznej
interpretacji — pozyteczny dla chrzescijanstwa zawarty w poezji an-
tycznej mityczny politeizm, ostrzegal przed jej erotyzmem i zalecat
wobec niego rozsadny dystans. To bylo stanowisko chrzescijanskiego
moralisty. Jednak rozsadna selekcje i trzezwy krytycyzm dyktowaty
Erazmowi takze racje inne niz moralistyczne. Mimo ze byl wielkim
entuzjastg starozytnosci klasycznej, nie uznawat jej jednak (inaczej
niz wielu wspoélczesnych mu humanistéw) za wzor do prostego na-
sladowania; w szczegolnosci zas — wysoko cenigc Cycerona jako my-
Sliciela moraliste bardzo bliskiego chrzescijanstwu i jako pisarza —
za dziwactwo uwazal praktykowane przez wspolczesnych niewolni-
cze nasladowanie jego stylu, po$wiecajac temu zagadnieniu dialog
Ciceronianus, w ktérym (nie tylko zreszta w nim) bronil wzorczej war-
tosci uzytkowej i stylistycznej rowniez taciny chrzescijanskie;j.
Zamknijmy teraz te ogdlng charakterystyke Erazma jako humani-
sty wyodrebniong i poglebiong refleksja nad jego stosunkiem do filo-
zofii. Warto temu poswieci¢ nieco miejsca z dwu powoddw. Po pierw-
sze, relacja samych poje¢ humanizmu i filozofii to problem nieprosty,
a Erazmowe pojecie filozofii wnosi tu niemato $wiatta. Po wtore, Pod-
recznik zoinierza Chrystusowego zashuguje na taka refleksje bardziej
jeszcze niz inne pokrewne mu trescia i ukierunkowaniem mysli pi-
sma Erazma, bo cho¢ ma charakter przede wszystkim parenezy reli-
gijnej i moralnej, odwotann w nim do filozoféw starozytnych jest wie-
cej niz w innych podobnych pismach Erazma i majg tu one istotng
funkcje w gtéwnym dyskursie Erazmowej parenezy. A cho¢ zarazem
brak jeszcze w Enchiridionie tak znamiennego dla Erazma nazywa-
nia chrzescijanstwa ,filozofig Chrystusa” — nazwa ta pojawi sie w pi-
smach Erazma dopiero kilkanascie lat péZniej i stanie sie, ona wlasnie,
szczegollnie znamiennym elementem jego ideowego jezyka — istotne
tresci tej nazwy sa juz w Enchiridionie obfite i wagi zaiste niezwyktej.
Jak juz tu okazjonalnie zaznaczono, z licznych wypowiedzi Erazma
od Enchiridionu zaréwno poézniejszych, jak i wcze$niejszych mozna
wnosié, ze jest on totalnym przeciwnikiem filozofii jako tego sktadni-
ka grecko-rzymskiej kultury antycznej, ktéry zdominowat chrzesci-
janska kulture umystows i duchows, wywierajac zty wptyw na dok-
tryne i gorszy jeszcze na zycie chrzescijaniskiej spotecznosci. Obok
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wspomnianych wyzej konkretnych tresci aksjologicznych wyinter-
pretowanych z filozofii Arystotelesa krytyce poddawat Erazm zbyt-
nie (a zasadniczo niezgodne z duchem i literg Biblii) nasycenie mysli
chrzescijanskiej przez uniwersytecks scholastyke spekulatywnymi
subtelnosciami i zawilosciami filozoficznymi (za skrajny okaz owych
subtelnos$ci najczesciej uwazajac szkotyzm). Rzecz nie jest wszelako
tak jednoznaczna, jak mozna by wnosi¢ z lektury licznych i mocnych
wypowiedzi Erazma majacych taka wlasnie, prosta i jednoznaczna
wymowe. Liczne sa bowiem w jego pismach rowniez takie wypowie-
dzi o filozofii, w ktorych ta negatywna wobec niej postawa nie jest
juz tak wyrazna. Chodzi o to, Ze podobnie jak wobec catosci antycz-
nego dziedzictwa, takze wobec filozofii starozytnej stosowat Erazm
swoja nadrzedna zasade krytycznego wyboru wedlug zgodnosci lub
niezgodno$ci jej doktryn z treSciami zawartymi w Biblii, kryteriow
tego wyboru poszukujac u pisarzy chrzescijanskich epoki patrystycz-
nej. Za te zgodnos¢ wysoko cenil filozofie Platona oraz stoikow, nizej
filozofie, jak tu juz parokrotnie wspomniano, Arystotelesa. Cho¢ zda-
wac by sie moglo, ze opcje filozoficzne tej dychotomii sg oczywiste,
rzecz i tu rdwniez nie jest prosta. Komplikuje jg zwlaszcza Erazmo-
wa interpretacja i ocena epikureizmu. Kontynuujac i doprowadzajac
do swoistej skrajnosci podjeta przez humanistow wloskiego quattro-
centa (Leonarda Bruniego, Kosme Raimondiego, Lorenza Valle, takze
przez platonika Marsilia Ficina) obrone Epikura i epikureizmu, kry-
tykowanego powszechnie w poprzednich stuleciach m.in. za gloryfi-
kowanie przyjemnosci jako warto$ci w zyciu cztowieka najdonioslej-
szej, Erazm parokrotnie i bardzo mocno stwierdzat istotng zgodnos¢,
w tym wlasnie zakresie, epikureizmu z chrzescijanstwem. Zasadnos¢
takiego stwierdzenia widziat w epikurejskim pojeciu spokoju sumie-
nia, to znaczy w $wiadomosci, ze sie nie popelnito zla, bo to byla dla
Epikura przyjemnos$¢ najwyzsza, najbardziej wysublimowana. Nie
bylo w tym Zadnego interpretacyjnego naduzycia, byt tylko — jak
w innych humanistycznych obronach i gloryfikacjach filozofii epiku-
rejskiej — charakterystyczny dla humanizmu renesansowego wybor
tresci moralnych jako w filozofii dla humanistéw najwazniejszych
(pod warunkiem, ze faktycznie realizowane sa w zyciu), wazniejszych
w kazdym razie od rozeznawanych przez wysilek tylko umystowy
i poznawczy tresci ontologicznych.
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To pod takim katem czynit Erazm wybor takze z materialnych, rze-
czowych tresci starozytnych doktryn filozoficznych, z tresci bedacych
zawsze prawie gtéwnym, czasem jedynym przedmiotem standardo-
wej filozoficznej doksografii. Zasada wyboru w odniesieniu do filozofii
postugiwat si¢ jednak nade wszystko w innym, niedoksograficznym
(i niedoktrynalnym) sensie. Czynit to, konstruujac wilasne pojecie fi-
lozofii. Takie jej pojecie odnosit nie tylko do poszczegdlnych twier-
dzen czy poszczegdlnych doktryn filozoficznych, ale takze do istotnych
sktadnikow strukturalnych filozofii. Byly one zawarte w fundamental-
nym pytaniu, czy filozofia jest tylko dociekaniem i badaniem rzeczy-
wisto$ci, czy jest takze jakim$ szczegélnym rodzajem zycia.

Biorac pod uwage taki aspekt selektywnej postawy Erazma wo-
bec filozofii jako waznego sktadnika dziedzictwa starozytnosci kla-
sycznej, mozna stwierdzi¢ najpierw, ze sposréd owych materialnych
skladnikéw doktryn, ktérymi interesuje sie standardowa filozoficz-
na doksografia, mniej uwagi poswigcal on tresciom ontologicznym,
o wiele wiecej antropologicznym, najwiecej za$ etycznym. Takie zrdoz-
nicowanie intensywnosci zainteresowan podpowiadato mu jego scha-
rakteryzowane wyzej rozumienie chrzescijanstwa. Stad tak intensyw-
nie obecne antropologiczne watki platonskie w Enchiridionie, stad
mocne tutaj stwierdzenia istotnej zgodnosci pewnych watkéw pla-
tonskiej i stoickiej etyki z etyka chrzescijaniska. Stad tez Erazmowa
wizja wysublimowanego epikurejskiego hedonizmu jako niesprzecz-
nego z chrzescijanistwem.

W takim aspekcie rozpatrujac postawe Erazma wobec filozofii,
mozna nastepnie stwierdzi¢ rzecz jeszcze od tamtej istotniejsza. Oto
bardziej niz gloszone poglady filozoféw (nawet z zakresu antropolo-
gii i etyki) fascynowaly Erazma osobowosci etyczne filozoféw oraz
moralna jako$c¢ ich zycia jako $wiadectwo urzeczywistniania war-
tosci wewnetrznych, intelektualnych, a bardziej jeszcze moralnych,
jakie w Erazmowym rozumieniu implikowatla filozofia jako docie-
kanie i poznanie. Pod tym wzgledem pierwsze miejsce, podobnie
jak w analogicznych zainteresowaniach niektorych humanistow
wloskiego quattrocenta, zajmuje w obserwacjach Erazma Sokrates,
a obok niego inne podobne do niego osobowosci filozoficzne:
Antystenes, Diogenes Cynik, Epiktet. Sa oni bohaterami jednego
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z najstaranniej i najobszerniej opracowanych przez Erazma ada-
giéw, mianowicie Sileni Alcibiadis. Sa to w tym adagium filozoficz-
ne wcielenia zrealizowanych wartosci etycznych, analogiczne do ju-
deochrzescijanskich: §w. Jana Chrzciciela, apostolow, sw. Marcina,
a takze i nawet samego Chrystusa, archetypu cnot chrzescijanskich
i arcywzoru chrzescijanskiego zycia. A w Convivium religiosum, jed-
nej z rozméw Colloquia familiaria — ze wzgledu na zbieznos¢ glo-
szonych idealow z nakazami Ewangelii — obok Sokratesa, o ktorym
jeden z rozméwcoOw moOwi, ze trudno mu sie powstrzymaé od modli-
twy do tego greckiego filozofa, tak jak gdyby byt swietym chrzesci-
janskim (,Sancte Socrates, ora pro nobis”), w roli takich s§wietych po-
ganskich pojawiaja sie Cyceron, Katon Starszy i Plutarch, obok nich
za$ Horacy i Wergiliusz. Cho¢ nie sa to doktadnie ci sami myséliciele
i pisarze starozytni, co w omowionym wyzej epizodzie De sui ipsius
et aliorum ignorantia Petrarki, sam ich zestaw dzieki rodzajowi ich
umystowosci, a zwlaszcza swoistemu ich etosowi przypomina tam-
ten zestaw z dziela ojca renesansowego humanizmu.

Wszystkie te elementy oceny poszczegdlnych doktryn filozoficz-
nych i poszczegdlnych filozofow, a takze innych postaci z poganskiej
starozytnosci, tworza w wypowiedziach Erazma o filozofii jednorod-
ne i koherentne jej pojecie. Jest ono zbiezne ze starozytnym sposo-
bem rozumienia jej roli, obecnym juz u Platona. Szczeg6lnie uwyraz-
nilo sie to starozytne pojecie filozofii w epoce hellenistycznej i rzym-
skiej — u Seneki i Plutarcha, na ktdorych sie Erazm czasem powotuje —
a nastepnie pilnie bylo restytuowane przez humanistow renesanso-
wych, cho¢ zreszta dobrze je rozumieli takze filozofowie-humanisci
$redniowieczni, tacy jak Piotr Abelard, a zwlaszcza Jan z Salisbury.
Takie pojecie filozofii jako realizowanych zyciem filozoféw ich na-
uk moralnych przeciwstawia Erazm jej pojeciu scholastycznemu —
zbieznemu zresztag w tym wzgledzie z jej dzisiejszym potocznym ro-
zumieniem — takiemu mianowicie, ktére pod nazwa filozofii kaze
rozumie¢ jedynie dociekanie i badanie, zatem aktywno$¢ wytacznie
umyslowa i teoretyczna, zadowalajaca sie samymi tylko rezultatami
poznawczymi. To wlasnie tak zubozone pojecie filozofii zaciazylo zda-
niem Erazma na ksztalcie chrzescijanskiej doktryny, a zwlaszcza na
jakosci chrzescijanskiego zycia i jakosci chrzescijanskiej kultury.
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Rozumienie filozofii jako nie tylko dziatan poznawczych, ale takze
jako bedacego ich nastepstwem i realizacja szczeg6lnie szlachetnego
etycznie zycia filozofa zgodne jest tez z Erazmowym rozumieniem
chrystianizmu, ktore probowatem scharakteryzowac powyzej. Z tego
wzgledu umystowos¢ i tworczos¢ samego Erazma uwazana jest dzis
za niefilozoficzna, cho¢ wspodlczesni okreslali go czasem jako filozofa
i choé on sam wecale czesto wypowiadal sie w kwestiach, ktére moz-
na uwazac¢ za standardowo filozoficzne. Nie gdzie indziej niz wlasnie
w Enchiridionie sformutowal z elementéw platonskich, paulinskich
i orygenesowskich noéna dla najwazniejszego przestania moralnego
tego dzieta koncepcje antropologiczna, zgodnie z ktora cztowiek jest
troistg strukturg ducha, duszy i ciata. Jest to struktura uhierarchizo-
wana, w ktorej najwyzsza range ontyczna ma czlon pierwszy, naj-
nizszg trzeci, w ktorej jednak najbardziej swoista dla czlowieka jest
jego zajmujaca srodkowy stopien dusza. Erazm ujmuje ja na sposéb
podobny do gloszonego w stynnej Oratio Giovanniego Pico della Mi-
randola wizerunku cztowieka jako bytu integralnego, niezdetermino-
wanego ontycznie, czyli zdolnego do przenoszenia si¢ na stopnie by-
tu od siebie samego badZ wyzsze, badZ nizsze. Otoz to, co Pico glosi
jako ceche ontyczng calego cztowieka, Erazm przypisuje posredniej
miedzy wyzszym od niej duchem i nizszym od niej cialem ludzkiej
duszy. Duch, powiada Erazm, czyni czlowieka istotg boska, cialo —
zwierzeciem, dusza nie jest ani jednym, ani drugim, lecz to od niej
zalezy, czym czlowiek sie staje. Konsekwencja takiej koncepcji czto-
wieka bylo w dwadziescia lat po Enchiridionie, w polemice z Lutrem
w De libero arbitrio, stwierdzenie przez Erazma — przeciwko tezie
Lutra o zniewoleniu ludzkiej woli jako o skutku grzechu pierworod-
nego — jej wlasnie wolnosci. W tym samym dziele Erazm wyznat
jednak, ze gdyby nie byl wierzacym chrzescijaninem, to filozoficznie
najblizszy bylby mu sceptycyzm. Nie bylby to jednak z pewnoscig
taki sceptycyzm, ktéry by prowadzit do moralnego relatywizmu.

Wyznanie z De libero arbitrio syntetyzuje oba istotne sktadniki
umysltowosci Erazma, rozpatrywanej od strony jej relacji do filozo-
fii — zaréwno wiec jego powsciagliwo$¢ i nieufnosé wobec zbyt
daleko posunietych dociekan spekulatywnych, jak i stawianie na
pierwszym miejscu realizowania wartosci etycznych jako zinteriory-
zowanych jakosci ludzkiego zycia jednostkowego, dajacych zreszta
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o sobie zna¢ intersubiektywnie w Zyciu spotecznosci ludzkiej. Syn-
tetyzuje cechy jego umystowosci, a zarazem sposoéb, w jaki manife-
stuja sie one w jego tworczosci pisarskiej, gdzie asertywnos$¢ Smia-
ych, $wiatoburczych stwierdzen zastepowana jest lub przynajmniej
ostaniana badz ostroznymi niedopowiedzeniami, badZz wynikajacym
z konwencji gatunkow literackich (na przyktad dialogow lub tzw. de-
klamacji) niejasnym ich statusem autorsko-przekonaniowym. Jedno
i drugie powodowalo rozbieznosci w interpretowaniu mysli Erazma.
Zaréwno owe niedopowiedzenia, ktérych najbardziej moze adekwat-
nym nazwaniem jest retoryczny termin ,ukrywanie”, dissimulatio’,
jak i Erazmowe opcje filozoficzne i metafilozoficzne, skladaja sie na
swoisty, niepodrabialny jego wizerunek jako renesansowego huma-
nisty chrzescijanskiego. Tak tez oddziatal na bieg dziejow kultury
i dziejow chrzescijanistwa. Jego tworczosé pisarska byla niewatpli-
wym natchnieniem reformacji, mimo ze sam Erazm nigdy nie ze-
rwal z instytucja i tradycja Kosciota katolickiego, a rychto tez popadt
w konflikt z luteranizmem i innymi nurtami reformacyjnymi, dla jesz-
cze innych stajac sie stalym natchnieniem i pozytywnym punktem
odniesienia. Dawniejsze, tak natarczywe pytanie o jego przynalez-

9. Pojecie i termin dissimulatio, ktoérego nie uwzglednialem dotad w moich pra-
cach o Erazmie, przejmuje tu jako istotna kategorie mysli Erazma i trybu jej wyraza-
nia z niewydanej jeszcze znakomitej — i nagrodzonej niedawno nagroda premiera
za najlepsze prace doktorskie — rozprawy Jakuba Koryla Erazmianizm w polskiej
kulturze literackiej XVI wieku, z ktora mialem okazje¢ zapozna¢ si¢ jako jej recen-
zent w przewodzie doktorskim przeprowadzonym na Uniwersytecie Jagiellonskim
na poczatku 2012 roku. Obok dissimulatio w tejze rozprawie autor zwrocil uwage
réwniez na Erazmowy sceptycyzm, oryginalnie podkreslajac jego swoistosé, ktora
probowalem za ta znakomitg rozprawa rowniez kroétko tu scharakteryzowac. Co sie
tyczy powszechnej humanistycznej, lecz u Erazma pod niejednym wzgledem odreb-
nej i oryginalnej idei obecnosci osoby w tekscie pisanym, ktorej nizej bedzie tu jesz-
cze poswiecona osobna calostka, a ktorej wiele lat wczesniej poswiecilem osobna
ksigzke (Tekst jako uobecnienie. Szkic z dziejow mysli o piSmie i ksigzce, Warszawa:
Wydawnictwo IFiS PAN, 1992; wydanie drugie poszerzone: Kety: Antyk, 2002), to
w tym miejscu chce tylko sumarycznie wspomnie¢, ze w ksigzce mojej niedosta-
tecznie bodaj wyeksponowany zostal teologiczny wymiar tej obecnosci u Erazma,
mianowicie obecno$¢ w Biblii Chrystusa-Logosu jako Stowa Boga Ojca. Te glebo-
ka tresc teologiczna ,pisma jako obecnosci” wspaniale i bogato wylozyt G. DEFAUX,
Marot, Rabelais, Montaigne: I’écriture comme présence, Paris — Genéve: Champion —
Slatkine, 1987, s. 11-54 (Introduction: Parole, Présence, Ecriture: Vers une rhétorique
de Uintériorité).
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no$¢ wyznaniowa zdaje sie w perspektywie jego humanizmu traci¢
swojg ostros$¢, a nawet tez jakakolwiek — poza historyczno-opiso-
wa — sensownosc.

Rdzenne za$ tresci pojeciowe i aksjologiczne tego wszystkiego, co
sktada si¢ na humanizm chrzescijanski Erazma, a co tu probowalem
przedstawic¢ w syntetycznym skrocie, wyrazone zostaly w sentencjo-
nalnej formule Paraclesis charakteryzujacej philosophia Christi. Po-
wtorze ja tutaj: ,Ten rodzaj filozofii polega raczej na uczuciach niz na
sylogizmach, bardziej jest zyciem niz dysputa, natchnieniem raczej
niz uczonoscig, przemiang wewnetrzng raczej niz rozumowaniem”.
Nie trzeba zadnych analiz, aby dostrzec jej glebokie podobienstwo
do litery i do ducha $mialej sentencji Petrarki: ,Satius est bonum vel-
le quam verum nosse”.

ZACZATKOWOSC 1 DOJRZALOSC ENCHIRIDIONU

W powyzszej sumarycznej charakterystyce tworczos¢ Erazma nie tyl-
ko zostala okreslona jako jednorodna i spdjna, ale takze prawie bez
wyjatku ujeta zostala niejako bezczasowo, nie tylko wiec tak, jakby
byla catkowicie immunizowana na zmiany w swoim zewnetrznym
kontekscie historycznym, ale tez jakby nie ulegata Zadnemu rozwojo-
wi wewnetrznemu. Nie korygujac tamtej sumarycznosci, trzeba teraz
odrobi¢ przynajmniej ten drugi niedostatek i bodaj w minimalnym
zakresie uwzglednic rozwo6j mysli lub choéby jezyka ideowego same-
go tylko Erazma. Sprobujmy to osiagna¢, umieszczajac Enchiridion
na tle kilku szczegélnie waznych, a pdzniej i niekiedy dojrzalej niz
w Enchiridionie wyartykutowanych punktéw jego chrzescijanskiego
humanizmu. Pozwoli to owocniej wej$¢ w szczegoly z jego zycia inte-
lektualnego, w ktorych kontekscie Enchiridion powstawal, a nastep-
nie zawarto$¢ ideowa Enchiridionu skonfrontowac ze swoistymi po-
jeciami i nazwami, jakimi jg wzbogacily pdzniejsze Erazmowe pisma,
zarazem za$ zobaczy¢ obecne juz w Enchiridionie tresci ideowe,
ktore badz nie otrzymaly tu jeszcze swojego bardzo ekspresywne-
go nazewnictwa, badZ za pomoca nazwy, ktora dopiero z czasem
otrzyma¢ miala pelng swoja ekspresywnos¢, ledwie sygnalizowa-
ly mocne juz wtedy swoiscie Erazmowe tresci. To z kolei pozwoli
w samej analizie Enchiridionu dostrzec na nowo, jak jednorodne
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i koherentne sa takze diachronicznie oglagdane zar6wno humanizm
Erazma, jak i jego teologia.

Philosophia Christi

Pierwsze, czego jako bogatej w wazne konotacje nazwy brak jesz-
cze w Enchiridionie, to przywolywana juz wyzej philosophia Christi,
Erazmowa nazwa autentycznej nauki Chrystusa i autentycznego
chrzescijanistwa jako zycia wedlug tej nauki'®. Jest to nazwa swo-
iScie Erazmianska, uzywana czesto przez niego samego, przez jego
za§ wspoélczesnych, o ile zdotatem to rozeznaé, jedynie w obszarze
wyraznego oddzialywania jego wplywow i jakby w trybie wyrazne-
go czy bodaj aluzyjnego tylko odwolywania sie do nazwy Erazmo-
wej, niemal zawsze wiec jakby w formie cytatu. Jest to tez nazwa
o tyle niezwykla, ze uzytek jej Erazm wznowil po kilkuwiekowej
przerwie, odkad jej poniechata klasyczna uniwersytecka scholasty-
ka, cho¢ uzywalo jej jeszcze chetnie wezeéniejsze sredniowiecze. Jest
to, na koniec, nazwa chrzescijanstwa, ktérg Erazm przejal wprawdzie
z jezyka autorow patrystycznych, nadat jej jednak znaczenie wiasne,

10. To, ze nazwa philosophia Christi pojawila sie w jezyku Erazma dopiero okoto
1515 roku, ustalila i przedstawita M. Mann Phillips w studium ,,Philosophia Christi”
reflétée dans les Adages d’Erasme, w: Courants religieux et Humanisme a la fin du XV-e
et aux débuts du XVI-e siécle. Colloque de Strasbourg 9—11 mai 1957, Paris : Presses
Universitaires de France, 1959, s. 65n. Warto jednak zwrdci¢ uwage na werbalnie od-
mienne, ale rzeczowo bardzo podobne sposoby méwienia juz wczesniej o tozsamosci
Chrystusa i chrzescijanstwa z filozofia, latwe do dostrzezenia przed Enchiridionem.
Tak na przyklad, nie nazywajac chrzescijanstwa wprost filozofia, Erazm sugeruje
jednak mocno jego z nig prawie tozsamos¢ juz w pierwszej redakcji Antibarbari, po-
chodzacej mniej wiecej z roku 1495. Zob. Antibarbarorum liber, edited by K. Kuma-
niecki, ASD1T, 1, s. 121, w. 31-33: ,Quorsum igitur pertinuit non Platonem aut Chry-
sippum aut alium philosophum aliquem, sed ipsum philosophiae parentem tantum
temporis sectari praeceptorem, audire disputantem?”. Pytanie to odnosi si¢ do apo-
stolow i jest argumentem za tym, Ze nie mogli pozosta¢ ludZmi bez wyksztalcenia,
skoro przez kilka lata obcowali z Chrystusem nazwanym przez Erazma ,rodzicem
filozofii” (philosophiae parens). Nazwa ta w wymyslny sposob utozsamia chrzesci-
janstwo z filozofig dzieki odniesieniu do Chrystusa wyrazenia ,ipsum philosophiae
parentem”, bedacego zapewne kalka Cyceronowego (Nat. deor., 1, 93; II, 167) ,So-
cratem philosophiae parentem”. Ze bylo ono juz w zawierajacym owa wczesniejsza
redakcje Antibarbari rekopisie z Gouda, wynika jasno z aparatu krytycznego wy-
dania Kazimierza Kumanieckiego. Zob. tez J. DoMaNsk1, Erazm i filozofia. Studium
o koncepcji filozofii Erazma z Rotterdamu, Warszawa: Aletheia, *2001, s. 37-38.
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albowiem jej tres¢ istotna stanowi w jezyku Erazma szczegdlny in-
terioryzm religijny, taki, ktory minimalizuje zar6wno sens i znacze-
nie zewnetrznych symboli i obrzedéw religijnych, jak tez budujace
doktryne spekulatywne dociekania intelektualne w obszarze tresci
bedacych przedmiotem wiary. Tego wszystkiego za$ w patrystycznej
nazwie i pojeciu chrze$cijanstwa jako philosophia nie bylo, a jesli by-
1o, to nie tak jak u Erazma jednoznaczne. Erazmianska tre$¢ nazwy
philosophia Christi, waznej tez dla rozeznania, czym byta akceptowal-
na dla Erazma filozofia jako taka, uksztaltowal natomiast kontekst
ideowy i intelektualny, ktéremu si¢ Erazmowa nazwa $§wiadomie
przeciwstawiata.

Bonae litterae

Druga wazna i dla Erazma szczegélnie charakterystyczna nazwa to
bonae litterae. Inaczej niz philosophia Christi, pojawia si¢ ona juz
w Enchiridionie, ale raz tylko, w samym jego zakonczeniu. Dopiero
po dziesieciu latach, poczynajac od lat 1513-1514, bedzie nie tylko
przez Erazma uzywana stale, lecz zostanie rowniez w jakiej$ mierze
przyswojona przynajmniej przez jego polemistoéw. W zakonczeniu
Enchiridionu jest ona synonimiczna dla dwu towarzyszacych jej tam
innych wyrazen, juz nie swoiscie Erazmowych — politior veterum
litteratura i utriusque linguae, Graecae pariter ac Latinae, cognitio —
i w takiej konfiguracji staje sie emblematycznym réwnowaznikiem
nie tylko tych nazw nieswoistych, ale tez wyrazen metaforycznych,
a zawierajacych w sobie caly program. Frazm méwi mianowicie, ze
napisal swoj Enchiridion, aby ,Swiatynie Panska, ktora pewni ludzie
swojg niewiedzg i barbarzynstwem nazbyt zbezczescili, przyozdobié

11. O ile wiem, nie ma bogatszego od indekséw w t. Il i X wydania Leclerca (LB)
stownika do calosci pism Erazma, nawet takiego, ktéry by obejmowal stowa-poje-
cia najwazniejsze ideowo. Jedynie Holborn opatrzy! sw6j wybor teologicznych pism
Erazma (H) takim stownikiem. Nawet wiec w takich pracach jak Mystére et ,,Philoso-
phie du Christ” selon Erasme. Etude de la lettre a P. Volz et de la ,Ratio verae theologiae”
(1518) G. Chantraine’a, wydana w Namur w roku 1971, czy Grammaire et Rhétorique
chez Erasme (przywolana nizej w przyp. 62), najpelniejsza takze pod tym wzgledem
summa de Erasmo J. Chomarata nie znajdziemy takiej pomocy. O ile tez wiem, naj-
pelniejszym dotad catosciowym stownikiem taciny humanistycznej, ograniczonym
do prozy humanistow, jest stownik René Hovena (R. HOVEN, Lexique de la prose
latine de la Renaissance, ostatnio dostepny na stronie internetowej Erudit).
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pochodzacymi z zewnatrz bogactwami” i aby ,w [...] wybrednych
umystach rozpali¢ plomien milosci do Pisma Swietego”. Ten zestaw
nazw wraz z owa metaforyczng deklaracja jest to, rzec mozna, pelny,
wyrazony w syntetycznym skrocie, program Erazma humanisty i za-
razem Erazma teologa.

Jako twor jezykowy bonae litterae, trudne do celnego przelozenia,
wygladaja na dobrze przemyslang semantycznie przerdbke starozyt-
nego i przez humanistéw renesansowych chetnie za starozytnymi
powtarzanego terminu bonae (tez ingenuae, honestae itp.) artes'. Je-
§liby tak bylo rzeczywiscie, to mozna by uznac, ze bonae litterae zaste-
pujace starozytne ,sztuki-umiejetnosci” sa jeszcze bardziej swoiscie
Erazmianskie niz philosophia Christi, sa tez, o ile mozna to stwierdzic,
catkowicie wlasnym tworem Erazma. I ten twor swoisty (podobnie
jak philosophia Christi, z ktoéra, mimo ze ,z zewnatrz [tj. spoza chrze-
Scijafistwa] pochodzace”, sa w rozumieniu Erazma, rzec mozna, jed-
nego ducha), rOwniez powtarzany jest przez wspolczesnych Erazma
relatywnie rzadko i przede wszystkim w kregu bezposredniego od-
dzialywania jego pism jako prosty lub wywolujacy polemike cytat,
jako spozytkowanie uzywanego przez Erazma, lecz jeszcze nie obie-
gowego, nie dos¢ zleksykalizowanego terminu®. Dopiero z czasem

12. Mozna to $ledzi¢ choéby na tekscie przedmowy Mikolaja Gerbela do wydania
Enchiridionu Erazma (u Schiirera w Strasburgu w roku 1515; obszerne fragmenty
tu nizej, przyp. 86, a pelny tekst dostepny jako aneks do mojego artykutu De bona-
rum litterarum in theologiam reditu. Mikotaja Gerbela przedmowa do ‘Enchiridionu’
Erazma, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” XLV, 2001, s. 21-31), przedrukowany
tu nizej w Aneksie I s. CXLV-CLIV: wyrazenie bonae litterae zostalo tam uzyte raz
tylko (,foelicibus auspiciis, euicta nube, dispulsis tenebris, vna cum mansuetioribus
Musis bonae litterae medio coelo, paulo quam antea sublimius, ceperunt resplen-
descere”), a jego tres¢ w dos¢ dtugim dyskursie wyrazaja liczne bardziej oswojone
synonimy. Pojawi sie ono trzy lata pdzniej jako przyswojony juz termin w dotaczo-
nym do nowego wydania Enciridionu (Froben, Bazylea 1518; w niniejszym przekla-
dzie po tekscie Podrecznika) jako przedmowa w liscie Erazma do Pawla Volza z 1518
roku.

13. Jako ilustracja trybu uzywania terminu bonae litterae przez wspoétczesnych Era-
zma, a nadto jego ideowego i kulturowego znaczenia bardzo pouczajgca jest wymia-
na listbw miedzy Erazmem i Martinem Dorpem z okresu miedzy sierpniem 1514
a sierpniem 1515 na temat Erazmowej Pochwaty gtupoty. To wlasnie Dorp w opisa-
nym trybie powtarza wielokrotnie Erazmowy termin, aby polemizowaé z wyrazo-
nym za jego pomoca humanistycznym programem Erazma przede wszystkim jako
biblisty. Ta wymiana listow jest, rzecz jasna, czyms$ o wiele wazniejszym niz ilu-
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stal si¢ on, jak si¢ zdaje, bardziej niz philosophia Christi ekspansywny
i przyjat sie nawet w dos¢ odlegtych od erazmianizmu humanistycz-
nych kregach XVI wieku'*.

Tresc jego jest nadto w pewnym aspekcie bardziej skomplikowana
niz tre$¢ nazwy philosophia Christi przede wszystkim dlatego, ze w je-
zyku Erazma towarzysza jej uzywane powszechnie synonimy. We-
dtug pionierskich badan Marii Cytowskiej**, wychodzacych od mate-
riatu leksykalnego, czyli od uzy¢ tej nazwy w pismach Erazma, sy-
nonimami bonae litterae sa w jego tekstach nie tylko litterae okresla-
ne innymi przymiotnikami (purgatiores ac germanae, meliores i opti-
mae, humaniores, politiores, elegantiores, mansuetae) — obok litteratu-
ra melior lub politior — ale i takie wyrazenia jak recta lub bona studia
i, rozpowszechniony poczynajac od XV wieku szeroko, nieomal tech-
niczny termin z jezyka humanistéw studia humanitatis. Wszystkie
te wyrazenia, oznaczajace pospotu prace dydaktyczna i pisarska oraz

stracja tego, jak wchodzil w uzycie Erazmowy termin bonae litterae, jest bowiem
takze 1 nade wszystko konfrontacja scholastycznego paradygmatu kultury chrze-
Scijanskiej budowanej na filozofii i logice, ktorego broni Dorp, z niesionym przez
Erazmowe bonae litterae paradygmatem humanistycznym, ktorego podstawg jest
pielegnowanie jezykow klasycznych i poezja oraz retoryka.

14. Skale chronologicznej i zarazem jezykowej ekspansji Erazmowych bonae litte-
rae moglem u$wiadomic¢ sobie dzieki niedawnej opiece nad obroniong w roku 2012
praca doktorska Marii Chodyko o humanistycznych inspiracjach $w. Franciszka Sa-
lezego: ‘Bog ludzkiego serca’... Humanistyczne inspiracje Traktatu o mitosci Bozej
i Rozméw duchowych $w. Franciszka Salezego, Ozaréw Mazowiecki: Przedsiebior-
stwo Wydawniczo-Handlowe ,Arti”, 2018, gdzie ten dawny uczen jezuickiego kole-
gium Clermont (zalozonego w Paryzu w 1560 roku) méwi o nim: ,Ceste eschole de
Paris, tant renommée meére des bonnes lettres”, postugujac sie starofrancuska kalka
Erazmowych bonae litterae, idzie w $lady Juana Maldonado, paryskiego reformato-
ra nauczania teologii, przy czym autorka rozprawy zwraca uwage — dokumentujac
rzecz zrédlami i literaturag pomocnicza — ze wyrazenie les bonnes lettres, ,cho¢ nie
jest w 6wczesnej francuszezyznie rzadkoscia, zdaje sie by¢ echem waznego nazew-
nictwa i waznej treSci ideowej, do ktorej okreslenia stuzylo kilkadziesiat lat wcze-
$niej jako swoisty termin techniczny laciny Erazma z Rotterdamu: bonae litterae”,
oraz zwraca uwage, co sie tyczy uzywania tego wyrazenia, na posrednictwo Vivesa
miedzy Erazmem i jezuitami.

15. M. Cyrowska, Erazmianizm w literaturze polskiej XVI-XVII wieku, w: Stu-
dia porownawcze o literaturze staropolskiej, red. T. Michatowska, J. Slaski, Wroctaw:
Ossolineum, 1980, s. 10—13. Spozytkowalem to studium w moim artykule Pézny era-
zmianizm jako przezwyciezenie ograniczen literackiego humanizmu, w: Jan Kocha-
nowski, 1584-1984. Epoka — tworczosé¢ — recepcja, red. J. Pelc i in., Lublin: Wydaw-
nictwo Lubelskie, 1989, s. 51-64.
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literackie jej owoce, zawieraja w sobie rowniez silng konotacje moral-
na, towarzyszaca stale mysleniu humanistéw o wyksztatceniu i lite-
raturze. Pod nazwg studia humanitatis i innymi dopiero co wymienio-
nymi humanisci renesansowi rozumieli uprawianie zmodyfikowane-
go sredniowiecznego trivium, czyli tzw. sztuk-umiejetnosci sermocy-
nalnych, ktérymi byly gramatyka, dialektyka i retoryka. Uprawiali je
jednak w poréwnaniu ze Sredniowiecznym kanonem w sposdb ogra-
niczony i zmodyfikowany zarazem. Malo albo nic zgota uwagi nie
poswiecajac dialektyce-logice, koncentrowali sie na gramatyce i reto-
ryce, ale i je uprawiali inaczej niz $redniowieczni scholastycy, a takze
inaczej niz $redniowieczni humanisci. Gramatyke i retoryke wzbo-
gacili, nie tylko kultywujac nasladowanie laciniskiej poezji i prozy
antycznej, ale tez dopuszczajac do rangi sztuki-umiejetnosci historie,
uwazang przez uczonych sredniowiecznych raczej za literature lekka,
niemal rozrywkowa. Te modyfikacje uprawianych w jezyku lacin-
skim artes wzbogacili ponadto znajomoscia greki, dzieki ktorej mo-
gli podda¢ swemu uzytkowaniu przez lekture, przektadanie i nasla-
dowanie takze pis$miennictwo greckie. Same uprawiane przez siebie
dwie sermocynalne sztuki wyzwolone uswietnili takze inaczej jesz-
cze. Po pierwsze, do dominujacych we wczesniejszym trybie eduka-
cji nad nielicznymi dzietami literackimi starozytnych i sredniowiecz-
nych podrecznikéw artes dodali lekture i objasnianie starozytnych
dziet literackich w zakresie wydatnie wzbogaconym przede wszyst-
kim dzietami literatury greckiej czytanymi w oryginale lub na nowo
na tacine przekladanymi. Po drugie, same artes triviales wzbogacili
uprawiang w tym samym co ich wyklad stylu filozofig moralna, jedy-
nym dzialem filozofii, jaki uprawiali sami. Punktem odniesienia dla
tak zmodyfikowanych studia humanitatis bywala tez dla niektorych
humanistéw teologia, rozumiana jako studium Biblii, ono za$ prakty-
kowane bylo przez nich w trybie podobnym do lektury i objasniania
wielkich dziet literackich starozytnosci klasycznej®.

16. Istotny dla powyzszej proby krétkiego opisania humanistycznego paradygma-
tu kultury umystowej i literackiej jest proces, ktory precyzyjnie rozumieli, tudziez
znakomicie nazwali i scharakteryzowali tacy koryfeusze humanistyki XX wieku jak
Etienne Gilson, Ernst Robet Curtius i Paul Oskar Kristeller, kazdy z innego punk-
tu widzenia. Zob. E. GILsoN, La philosophie au Moyen-Age dés origines patristiques
Jjusqu’au XIV-éme siécle, s. 400-412, a dodatkowo tez tenze, Notes sur une frontiére
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Tryb ten najtrafniej okresli¢c mozna jako filologiczny. Dla studia
humanitatis $wieckich wymagatl on oprocz taciny znajomosci greki,
w wypadku Biblii obok greki takze znajomosci hebrajskiego jako trze-
ciego jezyka biblijnego. Cho¢ od XV juz wieku na oznaczenie tych,

contestée, ,Archive d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age”, XXXIII (1958),
s. 59—-88. Wymowna jest formula tytulu exil des belles-lettres z La philosophie au
Moyen-Age, gdzie stuzy Gilsonowi, historykowi i, dodaé to trzeba, entuzjascie filo-
zofii $redniowiecznej, za tytul IIl czesci rozdziatu VII L’influence gréco-arabe au Xllle
siécle et la fondation des Universités (s. 400-412); owo ,wygnanie literatury pieknej”
to przede wszystkim stopniowe zaniechanie na uniwersytetach lektury — i nasla-
dowania w pisarstwie nie tylko myslicielskim — wielkich autoréw starozytnych,
zwlaszcza poetdéw. Zainteresowanie nimi wrdci dopiero za sprawa renesansowych
humanistéw, co Gilson réwniez charakteryzuje w osobnym rozdziale La philosophie
au Moyem Age, ktéremu nadaje paralelny do tamtego tytut Le retour des belles let-
tres (s. 741-753). Z innego punktu widzenia patrzy na ten proces, lecz bardzo po-
dobnie go widzi, np. w rozdziale Poezja a scholastyka, skupiony na precedensach
i nastepstwach watkow i technik piSmiennictwa sredniowiecznego literaturoznaw-
ca E.R. Curtius (Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze, przel. A. Borowski,
Krakéw: Towarzystwo Wydawcow i Autoréw Prac Naukowych ,Universitas”, 2005,
s. 504—506). Bardzo podobnie, na koniec, historyk przede wszystkim mys3li i kultury
renesansowej, rozpatrujacy ja jednak na bardzo szerokim tle oraz sine ira et studio,
P.O. Kristeller, ujmuje ten sam proces kulturowy ze stanowiska historyka filozofii
i kultury renesansowej — zob. P.O. KRISTELLER, Renaissance Humanism and Its Sour-
ces, ed. M. Mooney, New York: Columbia University Press, 1979, s. 35-38. Mamy tu
do czynienia z niezwykle klarowna, krotka i celng (jak to zwykle u Kristellera) calo-
sciowgq charakterystyka kultury umyslowej i literackiej renesansu XIV-XVI wieku.
W miejsce efektownej metafory Gilsona Kristeller (zgodny tu zreszta z nim rzeczo-
wo) operuje przeciwstawieniem wielkich dziet literackich (great books) starozytno-
sci jako gtéwnego Zrodia Sredniowiecza wczesniejszego starozytnym i pochodnym
od nich sredniowiecznym kompendiom sztuk wyzwolonych jako gtéwnemu Zrodiu
kultury umystowej i pisarskiej sredniowiecznej scholastyki uniwersyteckiej. Losy
wiec tego dziedzictwa klasycznego, ktére ksztaltowalo postantyczng kulture Euro-
py Zachodniej, a potem tez i Srodkowo-Wschodniej, tak sie potoczyly, ze musiata sie
ta kultura $redniowieczna ksztaltowac przede wszystkim z pomoca wiedzy latwiej
i sprawniej przyswajalnej, taka za$ zawieraly przede wszystkim starozytne artes,
czyli podreczniki siedmiu sztuk wyzwolonych. Choé tworzace najwyzsza warstwe
kultury antycznej wielkie dzieta literackie (great books Kristellera, auctores, jak to
nazywano w Sredniowieczu), innymi stowy: literatura jako taka, litterae, najcenniej-
szy skladnik pisarski tego dziedzictwa, nigdy nie znikly catkowicie i z rdzng inten-
sywnoscig byly przywracane do obiegu kulturowego w czasie kilku $redniowiecz-
nych renesanséw, wyraznie jednak zdominowane zostaly przez uzytkowe podrecz-
niki, przez usytematyzowane sztuki-umiejetnosci, tworzace septem artes liberales,
podstawe sredniowiecznego wyksztalcenia szkolnego na kazdym poziomie szkolnic-
twa. Przywrdcenia i pomnozenia zasobu starozytnych litterae dokonat w ogromnym
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ktérzy uprawiali w tym trybie nauczanie i pisarstwo, istnial nowo-
lacinski termin humanista, o wiele czesciej jednak niz nim nazywa-
no humanistéw badz gramatykami, badZ méwcami i poetami (gram-
matici, oratores, poetae, oratores et poetae), te za$ trzy nazwy maja
swoj najbardziej adekwatny odpowiednik we wspolczesnej nazwie
wiasnie filologa, cho¢ wspdlczesny filolog niekoniecznie bywa, jak
to bylo w wypadku renesansowego filologa humanisty, méwca czy
poeta, podobnie zreszta jak nie bywa, rowniez inaczej niz renesanso-
wy humanista, nasladowca literatury starozytnej, lecz tylko jej bada-
czem. Mimo tych réznic miedzy wspélczesnym filologiem i humani-
sta renesansowym istnieje gltebokie podobienstwo nie tylko formacji
profesjonalnej, ale i mentalnosci. Jeden i drugi koncentruje swa pro-
fesjonalng uwage przede wszystkim na jezyku i tekstach jako tego
jezyka zapisach, jeden i drugi tez czyni to z wyostrzona §wiadomo-
Scig historyczna, wrazliwa na szczegdt jezykowy i artystyczny oraz
na czasowe nacechowanie tekstow, ktore studiuje, cho¢ jednoczesnie
traktowac je moze — a renesansowy humanista z zasady traktuje —
jako wartosci trwale i aktualne, i z tego ostatniego powodu renesan-
sowy filolog humanista z reguly byl tez specjalnym uzytkownikiem
tych tworéw jako ich nasladowca i wspolzawodnik, takim za$ uzyt-
kownikiem nie musi by¢ filolog wspoétczesny*’.

zakresie renesans XIV-XVI wieku, zmieniajac model kultury nie tylko w zakresie
edukacji, ale tez tworczosci pisarskiej, ktora ksztaltowalo intensywniejsze niz kie-
dykolwiek przedtem nasladowanie pisarzy antycznych i wspoélzawodniczenie z ich
kunsztem. Erazmowe bonae litterae sa jednym ze stownych, nazewniczych sygnatow
tego procesu. Sygnal ten ma mocng, swoistg dla Erazma konotacje moralng. Z dru-
giej strony, jezeli u podstaw nazwy bonae litterae istotnie znajduje sie starozytna
nazwa bonae artes, to zamiana owych artes na litterae zdaje sie z kolei mocnym zna-
kiem zwigzku ulubionego terminu Erazmowego z opisanym tu pokrotce procesem
przemiany modelu kulturowego w renesansie. Poprzestajac na tym leciwym obrazie
waznych przemian kultury umystowej i literackiej péznego sredniowiecza, odsytam
po aktualniejsze ich ujecia zwlaszcza do cytowanych wyzej w przyp. 4 i 5 prac Cho-
marata i Clausiego.

17. Zgodnie z tym, na co juz tu zwrdcitem uwage wczesniej (zob. przyp. 4 i 5),
wspoélczesni badacze Erazma, Jacques Chomarat czy Benedetto Clausi, do ktérych
mozna tu doda¢ jeszcze na przyklad Cecilie Asso, autorke ksigzki o sporze Erazma
z teologiem lowanskim Edwardem Lee, zatytulowanej La teologia e la grammatica
(C. Asso, La teologia e la grammatica. La controversia tra Erasmo ed Edward Lee,
Firenze: L.S. Olschki, 1993, Studi e testi per la storia religiosa del Cinquecento, 4),
dobrze wyrazili tymi tytulami swoich prac wlasng swiadomos¢ tozsamosci filologii
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Wszystko to trzeba mie¢ na uwadze, chcac zrozumie¢ gleboki sens
Erazmowego terminu bonae litterae i jego odniesienia do kulturowe-
go kontekstu epoki, a nadto i to jeszcze, ze na kontekst ten sklada
sie nie tylko opisany przed chwilg paradygmat humanistyczny, ale
i opozycyjny wobec niego paradygmat scholastyczny, jeden i drugi
jednako pretendujacy do tego, aby by¢ paradygmatem kultury chrze-
Scijaniskiej. U Erazma, humanisty i teologa, taka wlasnie filologiczna
wizja jej modelu jest szczegélnie wyrazista i Erazmowe pojecie bo-
nae litterae catkowicie jednoznacznie zawiera w sobie konotacje wla-
$nie chrzescijanskie, co wykazuje Maria Cytowska w swoim studium,
poréwnujac Erazma z Beroaldem Starszym'®. Mozna zatem uzna¢ —
nie tylko zreszta na podstawie owego studium — ze Erazmowe bonae
litterae to termin adekwatnie okreslajacy nie tylko formacje umysto-
wa pozwalajaca rozumie¢ litere i ducha pism autoréw starozytnosci
klasycznej, ale takze istotne tresci philosophia Christi i sposoby jej
wyrazania. Idzie tu nie tylko o jej jezykowy przekaz, ktory, aby byt
catkowicie zrozumialy, wymaga znajomosci takze oryginalnych jezy-
kéw Biblii. Idzie o co$ wiecej, o wewnetrzng zgodno$é tresci, ducha
i stylu tego, co niosa w sobie bonae litterae i co niesie w sobie Biblia.

Erazm, rzecz jasna, nie wyklada nigdy tego wszystkiego wprost,
nie sklada tak jak tutaj zwerbalizowanych deklaracji. Wystarczy
wszelako zauwazy¢ — ledwie zasygnalizowane juz w Enchiridionie,
a po kilkunastu latach o wiele precyzyjniej wylozone w Paraclesis,
jeszcze za$ bardziej precyzyjnie i obszernie w Ratio verae theolo-
giae na przyklad” — uwagi o tym, jakie to elementy dziedzictwa

z humanizmem. Jak juz wspomnialem wyzej, dyskursywnie i deklaratywnie, a przy
tym niezwykle instruktywnie pisze o tym w monografii o Erazmie jako wydawcy
listow $w. Hieronima Benedetto Clausi, eksponujac jako istotna ceche globalng umy-
stowosci Erazma wlasnie gramatyke-filologie, tak samo jak — niezwykle subtelnie
i wyrazi$cie przedstawiony — jej wewnetrzny zwiazek z Erazmowa teologia. Zob.
wYyzZej, przyp. 5.

18. M. CYTOWSKA, Erazmianizm w literaturze polskiej XVI-XVII wieku, s. 10-13.

19. Zob. Podrecznik, s. 13-15, par. 2,9—13: dopuszczone, a nawet zalecane sa poezja,
dajaca sie, podobnie jak Pismo Swiete, interpretowac¢ alegorycznie, i filozofia Plato-
na; zob. tez Paracl, Holborn, s. 139, w. 3 — s. 140, w. 7: retoryka zdolna przemieniaé¢
wewnetrznie, a ilustrowana wyszukanymi przykladami starozytnymi, ale zarazem
tez i prostota prawdy, zapewniajaca retoryce najwieksza skutecznos$¢; najpelniej
i najbardziej instruktywnie ujmuje to Rat. ver. theol., ibidem, s. 181, w. 15-18: zna-
jomosc¢ trzech jezykéw biblijnych; s. 190, w. 12 — s. 193, w. 23: zalecenie gramatyki
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antycznego sg pomocne, a jakie szkodliwe dla owocnego czytania
i przezywania Biblii, albo polemicznie ujete — jako obrona przed
ewentualnymi zarzutami uznajacego pewne gatunki antycznego pi-
$miennictwa za niegodne teologii — uwagi Frazma na temat po-
krewienstwa starozytnych adagiéw i przypowiesci biblijnych®, aby
skonstatowac to istotne podobienstwo bonae litterae nie tylko do
jej formy, ale i do glebokich warstw ideowych jej tresci. Wiecej na-
wet: desygnatem bonae litterae nie jest wyltacznie erudycyjna znajo-
mos¢ pisSmiennictwa klasycznego i jego humanistyczne, nasladowni-
cze spozytkowywanie literackie. Wiele Erazmowych uzy¢ tego tak
bardzo Erazmowego terminu pojawia si¢ w takich kontekstach, ktore
uprawniaja do stwierdzenia, ze denotuje on rowniez pi$miennictwo
starozytnych autoréw chrzescijanskich, a nawet Biblie sama, przy-
znajac jej jakies gatunkowe, stylistyczne i etosowe podobienstwo,
a odmawiajac analogicznego podobienstwa miedzy nia i tworami filo-
zoféw 1 teologdw scholastycznych, innymi stowy, ze pod wzgledem
jakosci, etosu, ducha, ale i stylu bonae litterae to na rowni litterae
elegantiores czy politiores i sacrae litterae, a takze z litterae politiores
i z Biblig jednorodne pisma starozytnych autoréw chrzescijanskich.
W calym tym swoim szerokim zakresie semantycznym bonae litterae
to najbardziej istotne i najbardziej ekspresywne stowo kluczowe jed-
nako podbudowanych filologia Erazmowego humanizmu i Erazmo-
wej teologii.

Te jego pelna tre$¢ ideowa wypracowat inspirujacy sie pospotu hu-
manizmem wloskiego trecenta i quattrocenta oraz nurtéw religijnych
jesieni $redniowiecza szesnastowieczny humanista i teolog, tworzac
w ten sposob nowy wariant opcji na rzecz jednego z dwu rywalizu-
jacych ze sobg starozytnych jeszcze modeli kultury. Jeden z tych mo-
deli ksztattuje filozofia, drugi poezja i retoryka. Poczatek tej binar-

i retoryki przeciwstawionych logice-dialektyce i dociekliwej poganskiej filozofii (te
miejsca z Rat. ver. theol. tatwe do odnalezienia w ostatnim wydaniu mojego prze-
ktadu: ErRazM z ROTTERDAMU, Trzy rozprawy: Zbozna biesiada. Zacheta do filozofii
chrze$cijariskiej. Metoda prawdziwej teologii, z dodaniem Listu o filozofii ewangelicz-
nej, przel. i opr. J. Domanski, wydanie poprawione i poszerzone, Warszawa: Instytut
Wydawniczy Pax, 2000, gdzie na marginesach paginacja wydania Holborna).

20. Ep. 126 z 1500 roku, dedykacja Adagiorum collectanea, na nowo wydana w ASD
11, 9, gdzie zob. s. 42, w. 130 — s. 144, W. 72; przeklad w mojej ksiazce Erazm i filozofia,
wyd. drugie, s. 248-249.
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nosci jest grecki, siega czasu Platona i sofistow, a w pewnym sensie
nawet jeszcze Ksenofanesa i jego krytyki teologii Homera i Hezjo-
da oraz obrony tej teologii przez Theagenesa z Rhegion. Spér miedzy
tymi dwoma modelami jest waznym watkiem Politei Platona, gdzie
dominuje, rzecz jasna, wasn miedzy filozofami i poetami, ale gdzie tez
mozna sie moze doczytac¢ ledwie zasygnalizowanej kontrowersji mie-
dzy filozofig i retoryka, tak mocno skontrastowanych w innych dia-
logach Platona, w Gorgiaszu przede wszystkim. Podjety w wielkim
stylu przez Izokratesa, ma ten spoér filozofii z kunsztami sermocynal-
nymi swoj bogaty ciag dalszy w dziejach kultury umystowej Rzymu,
tak wyraziscie, bo niejako emblematycznie, ujety z gora pot wieku
temu przez Etienne Gilsona jako spér wlasnie miedzy elokwencja,
ktorej rzecznikami sg u Gilsona Cyceron i Kwintylian, a madroscia,
za ktorg optuje Seneka®'. Ambicjg Erazma byla jednak, podobnie jak
ambicja Cycerona, nie kontrowersja, nie spor, lecz synteza elokwen-
cji i poezji z madroscia, synteza bonae litterae z philosophia Christi.
Taka synteze widzial on w starozytnej kulturze chrzescijanskiej i ta-
kiej pragnat dla swoich i przysztych czasow.

Compendium

Do tych dwu nazw swoiscie Erazmianskich, z ktérych pierwszej brak
w Enchiridionie, druga pojawia si¢ tam raz tylko, obie za$ sa deno-
minacjami samego rdzenia Erazmowego humanizmu i Erazmowe;j

21. E. GiLson, Notes sur une frontiére contestée, s. 80-81. Oto ta epigramatyczna
niemal formula Gilsona egzemplifikujaca rzymska faze sporu (,la querelle”) miedzy
elokwencja i madroscia (s. 80): ,Rome I'a vue resuscitée sous la forme de I’opposition
entre la culture des arts libéraux en vue de I’éloquence représentée par Cicéron
et Quintilien, et la culture de la philosophie en vue de la sagesse, représentée par
Séneque”. W dwu wilasnych pracach préobowatem wedlug wlasnego pomystu ujaé
ten niezwykle istotny problem, jedng po$wiecajac Senece, Janowi z Salisbury i wla-
$nie Erazmowi, drugg Cyceronowi: (1) ,,Non discere debemus ista, sed didicisse”. Glosa
do LXXXVIII listu Seneki, ,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej”, XXXIV
(1989), s. 183-196, oraz to samo, lecz wydatnie poszerzone w: Philosophica — pa-
raphilosophica — metaphilosophica. Studia i szkice z dziejow mysli dawnej, Krakow:
Polska Akademia Umiejetnosci, 2008, (Rozprawy Wydziatu Historyczno-Filozoficz-
nego, 109), s. 116—144; (2) De Platonis ‘moudeio’ deque Ciceronis ‘humanitate’, ,Eos”,
1(2003), s. 37-46, wydany tez po polsku, w przekladzie Anny Magdziarz, jako Krétka
notka o ‘meudeia’ Platona i ‘humanitas’ Cycerona, w: Philosophica — paraphilosophi-
ca — metaphilosophica, s. 92—103.
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teologii, dolgczy¢ warto jeszcze jedno stowo, o wiele mniej dla my-
sli Erazma reprezentatywne, a jednak nie bez znaczenia dla tego, co
prébuje z Enchiridionu wydoby¢. I ono tez jest tam obecne, i to na
dwa sposoby: raz jako stowo semantycznie pospolite, drugi raz ja-
ko naznaczone juz, jak sie zdaje, ledwie dostrzegalng konotacja swo-
iScie Erazmianska, w pelni wyrazng dopiero w tekstach p6Zniejszych.
Mowa o rzeczowniku compendium, majacym juz w lacinie klasycznej
dwa podstawowe znaczenia: ‘korzysci’ i (korzystnego, bo dogodnego,
tatwego) ‘skrotu’, a tym samym i ‘przyspieszenia’. W dwoch uzyciach
tego stowa w Enchiridionie, obecnego tam zresztg w ablativie pel-
nigcym funkcje przystowka (compendio to ‘korzystnie’ i ‘tatwo’ albo
‘szybko’), rowniez dopatrzy¢ sie mozna tej znaczeniowej swoistosci,
awiecizaczatku Erazmowej specyfiki sensu compendium. W kanonie
trzecim (11, 6) uzyty w funkcji przystowka ablativus compendio ma
jeszcze tylko prosty sens korzysci, w zakonczeniu za$ Enchiridionu
(37, 3) tak samo uzyty ablativus ma juz wyraznie wzbogacona konota-
cje. Oto pisze tam Erazm, ze podjal swa prace, zeby adresatowi ,wska-
za¢ droge, ktora szybciej prowadzi do Chrystusa”, compendio ducit
ad Christum, nadajac uzytemu w ablatiwie-przystowku stowu com-
pendium sens korzystnego, bo latwego, syntetycznego skrétu, za jaki
uwaza swoj Enchiridion. W pdzniejszych uzyciach zaréwno tego rze-
czownika, jak tez pomocniczo jego bardziej jednoznacznego synoni-
mu brevitas i innych stéw od przymiotnika brevis pochodnych, staty
sie one nazwami waznego pojecia teologicznego. Nie chodzi tu juz
jednak o samg tre$¢ ideowa philosophia Christi ani o jakosci ducho-
we i moralne jej wyznawcow, ani o jakos¢ kultury pisarskiej, lecz
o zewnetrzne, cho¢ istotne, cechy samego zrodlowego przekazu phi-
losophia Christi. Najprosciej rzecz ujmujac, chodzi o swoistg skroto-
wosé¢ — kompendialno$¢ wlasnie — Biblii jako zapisu tresci teologicz-
nych, zwlaszcza za$ skrétowos¢, kompendialno$¢ Nowego Testamen-
tu. Doda¢ trzeba, ze owo dojrzate Erazmowe uzycie stowa compen-
dium i jego synoniméw na oznaczenie kompendialnosci Biblii jako
Stowa Bozego ma swoje zrodlo biblijne, a odnosi si¢ zaréwno do Bi-
blii samej, jak i obecnego w niej Chrystusa. Doda¢ tez trzeba i to, ze
wszystko, co do Biblii i do Chrystusa prowadzi, co moze by¢ wprowa-
dzeniem do niej, roéwniez powinno mie¢ ceche kompendialnosci, jak
to zreszta wida¢ z zacytowanego zakonczenia Enchiridionu.
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Ceche taka podkreslaja tez czasem inne metatekstowe formuly,
a czasem nawet same tytuty Erazmowych pism, jak ten wariant ty-
tulu najwazniejszej jego introdukcji biblijnej (nie wiadomo zreszta,
czy nie sformutowany przez drukarza, ktéory mogt podpatrzy¢ i sama
idee, i jakies inspirowane nig metatekstowe wypowiedzi Erazma): Ra-
tio seu methodus compendio perveniendi ad veram theologiam®®. Waz-
niejsza jednak od tej formuly tytutu jest idea kompendialnosci, pozy-
tecznej skrotowosci, syntetycznosci zarazem i prostoty, jaka jest my-
$la przewodnia osobnej przedmowy biblijnej, napisanej przez Erazma
do ponownego wydania Novum Testamentum u Frobena w roku 1522,
opatrzona tytulem Epistola de philosophia euangelica.

Jest to préba odgadniecia racji, dla ktérych po Starym Testamencie
i po madrosci Grekow przyszedl na ziemie ze swym oredziem Chrys-
tus, i racji takiej domysla si¢ Erazm wlasnie w potrzebie kompendial-
nosci: ,On byt prawdziwie tym stowem zwieztym i w skrot zamie-
nionym, ktore Pan na koniec uczynil nad ziemia, stowem, w ktorym
mial polaczyé na powro6t wszystko, co na niebie i co na ziemi, azeby
wszystko, cokolwiek przedtem starano sie znalezé w tylu ksiegach,
w osobach tylu mezow swietych, teraz, dzieki skrotowi o wiele bar-
dziej wyraziste i zarazem doskonale, mozna bylo czerpaé od jednego
tylko Chrystusa”®.

22. Taka tez formule tytulu majg wszystkie stare druki, na ktorych opart swoje
krytyczne wydanie H. Holborn (H. HoLBORN, Einleitung, s. XV-XVII) z wyjatkiem
bazylejskiego druku Frobena ze stycznia 1519, gdzie jest inna, nie mniej znamienna
formuta: Ratio seu compendium verae theologiae.

23. To okreslenie Chrystusa — ,hic erat vere sermo ille contractus et in compen-
dium redactus, quem tandem fecit Dominus super terram” — to centralna idea tego
tekstu Erazma i jeden z istotnych sktadnikow Erazmowej koncepcji chrzescijanstwa,
jest ona kontaminacjg i parafraza kilku tekstow Pawlowych: Rom. 9,27-29 (gdzie
$w. Pawel ze swej strony cytuje i parafrazuje Is. 10,21-23); 2 Kor. 5,18-19; Eph. 1,10
(por. tez 2,13-22); Col. 1,19—20. Do tego, aby najistotniejsze tu (tresciowo i fraze-
ologicznie) zdanie Pawlowe, Rom 9,28: ,verbum enim consummans et abbrevians in
aequitate: quia verbum breviatum faciet Dominus super terram”, zostalo zinterpreto-
wane tak wlasnie, jak je Erazm w tym swoim tekscie interpretuje, przyczynit sie naj-
pewniej tekst sw. Hieronima, ktéry w swoim komentarzu do Eklezjastesa w zwigzku
ze stowami ,faciendi multos libros non est finis” (Eccl. 12,12) taki oto odkryt sens
zwieztosci (PL 23, 1171 b): , [...] vel certe docet brevitati studendum et sensus magis
sectandos esse quam verba, adversus philosophos et saeculi huius doctores, qui suo-
rum dogmatum falsitates conantur asserere vanitate ac multiplicatione sermonum.
Econtra scriptura divina brevi circulo coarctata est et quantum dilatatur in sensibus,
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Praesentia in litteris

Nie tylko na podstawie Epistola de philosophia euangelica, ale i innych
przedméw Erazma do Novum Testamentum mozna stwierdzi¢, ze kom-
pendialnos¢, ktorej mocny sygnatl znajdujemy juz w Enchiridionie, jest
w dalszym etapie tworczosci Erazma dwoista: tekstowa i osobowa.
Te dwoistos¢ scala w jedno wazna dla humanizmu w ogdle, a dla hu-
manizmu i zarazem teologii Erazma wazna w szczeg6lny sposob idea
obecnosci osoby w teksécie, w pismie i piSmiennictwie. Nie idzie tu
juz o zaden termin ani haslo czy zwrot swoisty dla Erazmowego je-
zyka, lecz wlaénie o (réwniez wspomniang juz wyzej) idee, ktéra we
wszystkich okresach tworczosci Erazma ujawniala si¢ omownie, dys-
kursywnie i na rdzne werbalnie sposoby, a mocny swoj wyraz znala-
zta juz w Enchiridionie, gdzie, jak zobaczymy nizej w analizie wybra-
nych z niego watkéw, jest najmocniejszym bodaj akcentem réownie
jak ona mocnych w tym dziele spirytualizmu i chrystocentryzmu, tak
swoiScie naznaczonego potem znamieniem kompendialnosci. Do jej
omoéwienia trzeba teraz dopowiedzie¢, co nastepuje.

W Epistola de philosophia euangelica tekstowa i zarazem osobo-
wa kompendialno$¢ chrzescijanstwa jako syntezy tradycji pospotu
starotestamentowej i filozoficznej ma aspekt jednoczes$nie teoretycz-
ny, wiec poznawczy, i wzorczy, etyczno-praktyczny, w najwyzszym
stopniu skutecznie stuzac nasladowaniu i ulatwiajac nasladowanie
osobowej wzorczosci, tak istotnej w chrystocentrycznej strukturze
treSci chrzescijanskiej wiary®*. Wzorczo$¢ i nasladownictwo sa sa-
mym rdzeniem strukturalnym philosophia Christi, idea za$ realnego
i trwalego zaposredniczenia owej wzorczoséci-nasladownictwa, Era-
zmowego egzemplaryzmu, realizujacego sie najdoskonalej przez spi-
sany tekst, konstytuuje szczeg6lnie wysoka range pisma i ksiag, nie-
zawodnych depozytoéw i przekaznikoéw tego, co osobowe i wzorcze,
w wymiarze nie tylko ludzkim, ale i boskim. Innymi stowy: tekst jako
uobecnienie® lub nawet — ogoélniej jeszcze i mocniej — pismo jako

tantum in sermone constringitur. Quia consummatum breviatumque sermonem fe-
cit Deus super terram [Rom. 9, 28] et verbum eius iuxta est in ore nostro et in corde
nostro [Rom. 10,8, cyt. z Deut. 30,14]”.

24. O czym szerzej i bardziej eksplikatywnie nizej w analizie Enchiridionu,
s. LXXVI-LXXXIV.

25. Tak w moim Tekst jako uobecnienie.
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obecno$¢® zaznaczaja sie w Enchiridionie jasno i wyraznie, a choé juz
tu jest to obecno$¢ samego Chrystusa, niezmiernie $miato wyartyku-
towana jako najmocniejszy element dominujacego juz w tym wecze-
snym piSmie Erazmowego spirytualizmu (do ktorego, rzecz jasna, nie-
bawem tu wrdcimy), trzeba bedzie jeszcze mniej wiecej dwudziesto-
lecia, aby sie rozwineta — czesciowo zreszta pod wpltywem polemik
z krytykami — jako wazna koncepcja pisemnej, tekstualnej obecnosci
Os6b Boskich, jako obecnos¢ Boga Ojca w Chrystusie-Stowie Bozym
obecnym w Biblii, w Pismie?’.

Philologia

Na r6zne zatem sposoby poszczegdlne zaczatkowe te tresci mysli i pi-
sarstwa Erazma sg obecne juz w Enchiridionie, na rdzne tez sposoby
zostaly w p6zniejszych dzietach rozwiniete i poglebione. Powyzsza
proba bardzo skrotowego scharakteryzowania tego stanu rzeczy mia-
fa pokazac i te zaczatkowos$¢ Enchiridionu, i zarazem jedno$¢ oraz
harmonie my$li Erazma teologa i Erazma humanisty nie tylko w wy-
miarze synchronicznym, dostatecznie widocznym juz w poczatkowej
charakterystyce wstepnej jego umystowosci i jego pisarstwa, ale tez
w wymiarze diachronicznym, majacym sie odstoni¢ dzieki powtérne-
mu rozpatrzeniu wybranych szczegdlnie waznych nazw, pojec i wat-
kéw z pism Erazma okresu dojrzatego.

Trzeba teraz doda¢ to tylko, ze te jednosc i te harmonie w obu
wymiarach — synchronicznym i diachronicznym — buduje jeszcze
co$ innego. Wszystkie mianowicie swoistoséci leksyki, idei i watkow
omoéwionych teraz, w tych rozwazaniach poprzedzajacych skupie-
nie sie na samym Enchiridionie — bonae litterae, wzorczo$c¢ i nasla-
downictwo, kompendialno$¢ i obecnosc¢ tekstowa — kazg stale mieé¢
na uwadze fakt, ze zaro6wno humanizm, jak i teologia Erazma maja
rdzen filologiczny, co znaczy nie tylko, ze w aspekcie formalnym i ze-
wnetrznym ogromna czes$¢ jego tworczosci pisarskiej zrealizowana
zostala w gatunkach takich jak komentarz, parafraza, enarracja®,

26. Tak w: G. DEFAUX, Marot, Rabelais, Montaigne, passim, zwlaszcza za$ w prologu
(zob. wyzej, s. XXXVI, przyp. 9).

27. Tamze, s. 11-54 (Introduction).

28. Zob. B. Crausi, Ridar voce all’antico Padre, a takze moje studium o filologii
humanistéw, cyt. w przyp. 8, s. XXV.
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ale tez, ze w aspekcie ideowym i rzeczcowym ma ona za przedmiot
stowo, ze do wszelkiej rzeczywistosci nie inaczej dociera jak przez
stowo®. I ze to stowo to nie jest tylko — zeby si¢ postuzy¢ celng
i wielorako funkcjonalng dystynkcja Krzysztofa Nareckiego®® — lo-
gos racjonalny, jak byl w pisarstwie scholastykow, ale takze i nade
wszystko logos ekspresywny, odwotujacy sie nie tylko do rozumu, ale
tez i z mocg ogromna do woli i uczu¢, w duchu przywotanego na po-
czatku tych dopowiedzen do wstepnej syntetycznej charakterystyki
tworczosci i my$li Erazma wywodu Petrarki. Dotyczy to, powtérzmy
jeszcze raz, tworczosci Erazma tylez jako humanisty, co jako teolo-
ga, tylez jego pierwocin, ktore tak wspaniale zwiencza Enchiridion,
co i prac z okresu dojrzalego niezaleznie od ich gatunkow pisarskich
i od ich tematyki.

POWSTANIE I SENS IDEOWY ENCHIRIDIONU

Przypadkowa geneza i kwestia adresata

Dzigki Podrecznikowi zotnierza Chrystusowego Erazm, juz pod koniec
XV wieku stawny jako uczony i literat, mial niebawem zastynaé¢ row-
niez jako teolog i moralista chrzescijanski. W zaczatkowej swej for-
mie jednak, ktorej nie znamy, Enchiridion militis Christiani powstal
w roku 1501, w okolicznosciach niezapowiadajacych ani poézniejszej
stawy Erazma, ani nawet ostatecznej formy, w jakiej do nas dotart.
Zrazu mial by¢ tylko prywatnym zbiorem wskazéwek i pouczen
moralnych przeznaczonych dla jednego uzytkownika. Tak przynaj-
mniej widzial i przedstawil geneze tego dzieta sam Frazm w wykazie
i zarazem charakterystyce swych pism w obszernym liscie do Jana
Botzheima:

29. Znaczng cze$¢ tych nazw i ich pojeciowych tresci staralem sie¢ wyekspliko-
wac i zilustrowaé zrédlowo w réznych swoich pracach, do ktérych odsylam wyzej
w przyp. 8, s. XXV.

30. K. NARECK1, Logos we wezesnej mysli greckiej, Lublin: Wydawnictwo KUL, 1999,
s. 5. Dystynkcje te kontynuuje, rozwiniety w dwu poczatkowych rozdziatach ksigzki,
bardzo instruktywny wywod etymologiczny i semantyczny rzeczownika Adyog oraz
czasownika Aéyew, ilustrowany materialem leksykalnym i frazeologicznym z po-
ematoéw Homera i Hezjoda.
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Podrecznik zotnierza Chrystusowego zaczatem przed laty nie-
mal trzydziestu, przebywajac w owym czasie na zamku Tour-
nehem, dokad mnie zagnala srozaca si¢ wowczas w Paryzu za-
raza. Rzecz powstala z przypadku. Byl w tym zamku pewien
przyjaciel — moéj i rownoczes$nie Battusa. Mial on Zone odzna-
czajaca sie niezwykly serdecznoscia, ale on sam dla nikogo nie
byl gorszy niz dla niej — hulaka, pograzony w rozpuscie, poza
tym zreszta w stosunkach z ludzmi mily i uktadny. Wszystkich
teologow mial w glebokiej pogardzie, dla mnie jednego czy-
nigc wyjatek. Zona nad podziw troszczyla sie o zbawienie me-
za. Za po$rednictwem Battusa zwrdcila sie ona do mnie, abym
napisat co$, co by poruszylo sumienie tego czlowieka, w taki
jednak sposob, zeby sie nie domyslit, iz stalo sie to za spra-
w3 jego zony. Bywal bowiem w stosunku do niej takze okrut-
ny, posuwajac sie az do bicia, obyczajem zoldakéw. Ustucha-
tem i napisalem co$ stosownego do okolicznosci. A poniewaz
znalazto to uznanie takze u ludzi wyksztalconych, zwlaszcza
u franciszkanina Jana Vitriera, ktory w tamtych stronach cie-
szyl sie¢ wielkim autorytetem, wiec pdzniej, gdy srozaca sie do-
kola zaraza znéw mnie wygnatla z Paryza do Lowanium, wy-
konczytem ksigzke w wolnych chwilach. Przez czas jaki$ nie
interesowano sie nig wcale. Niebawem jednak stala sie bar-
dzo pokupna, a to gtéwnie dzieki polecajacej ocenie pewnych
dominikanow, z ktorych zreszta niejaka liczba poczula sie nie-
dawno dotknieta dodang do ksiazki przedmowa zadedykowa-
ng opatowi Pawlowi Volzowi, mezowi odznaczajacemu sie jak
mato kto obyczajami nieskazitelnie chrzescijanskimi®'.

Zgodnie z zZyczeniem zle traktowanej, lecz zatroskanej o zbawienie
meza kobiety, w samym Enchiridionie problem zostal przedstawiony
tak, jakby tekst napisano w odpowiedzi na prosbe samego adresata,
by mu Erazm ulozyl regute zycia prawdziwie chrzescijanskiego (s. 3).
Kilkakrotnie pojawiaja si¢ tam zwroty przypominajace o tej prosbie
i jej motywach: ,Prosite$ mnie usilnie i gorgco” (,efflagitasti non me-
diocri studio”), ,ciesze sie twoim tak zbawiennym postanowieniem”
(»gratulor tuo tam salutari proposito”), ,Postuchatem cie [...], bo [...]
zbozne jest twoje zyczenie” (,parui [...] homini [...] tam pia postulan-
ti”), ,zeby sie nie okazalo, ze bez powodu zadasz mej pomocy albo

31. Des. Erasmi Roterodami Opus epistolarum, t. 1, Ep. 1, s. 19, W. 34 — S. 20, W. 12.
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ze ja na darmo spelnilem twe zyczenie” (,ne sine causa flagitasse vi-
dearis [...] ne [...] ego sine fructu morem gessisse tuae voluntati”).
Ponadto, zaréwno w tekscie Enchiridionu, jak w zakornczeniu tego
dzieta — majacym, podobnie jak prolog, forme listu — odnajdujemy
glebsza motywacje prosby adresata: to wzgarda dla zycia dworskiego
i che¢ ucieczki od niego sg przyczyna prosby (s. 3, par. o oraz s. 130,
par. 37, 1): ,[...] abym [...] zbozne przedsiewziecie twoje utwierdzit
ipopart” (,ut [...] sanctum tuum propositum promouerem adiuuarem-
que”). Pie¢ lat przed powstaniem wystanego Janowi Botzheimowi wy-
kazu Erazm w liScie dedykacyjnym do Pawta Volza z 14 sierpnia 1518
roku potwierdza raz jeszcze pewnego rodzaju przypadkowosé genezy
Enchiridionu, piszac o nim: ,Ksigzeczka, [...] ktora niegdy$ napisalem
byt jedynie dla samego siebie i dla pewnego przyjaciela, bedacego zu-
pelnym analfabeta” (s. 133, par. 1). Lecz jednoczesnie stwierdza, nie
bez dumy i zadowolenia, ze ta ksigzka, powstata z przypadku i na
uzytek pojedynczego czlowieka, cho¢ juz kilkakro¢ wydana, wcigz
znajduje nowych czytelnikow, usilnie sie o nig dopominajacych.

W ten sposéb przedstawione dzieje powstania Enchiridionu przy-
wodzg na mys$l podobne losy innych utworéw Erazma, na przyktad
historie powstania Epistola de contemptu mundi, rbwniez przeznaczo-
nej do uzytku prywatnego, a potem upublicznione;j. Istnieja tez jed-
nak réznice. Podczas gdy imie adresata Epistola de contemptu mun-
di — nieistotne, czy zmy$lone, czy prawdziwe — jest nam znane i stu-
zy Erazmowi jako argument, ze idee przedstawione w tym dziele nie
sa jego wlasnymi ideami*, tutaj imie adresata przemilczano, a idee
identyczne z wylozonymi w Enchiridionie Erazm glosi stale jako wla-
sne. Deklaruje kilkakro¢ przypadkowos¢ Enchiridionu, ale za kazda
taka deklaracja wyczuwamy konwencjonalna skromnos$¢ autora. To-
tez dzielo to, o przypadkowej genezie i z anonimowym (chyba juz
na zawsze) adresatem, nalezy do tych jego pism, ktére — na réwni

32. Dedykacja De contemptu mundi, ASD'V, 1, s. 39, w. 8-14: ,,Olim vix annos natus
viginti, ad improbas preces Theodorici cuiusdam, qui adhuc in viuis est, scripsi epi-
stulam qua ille cupiebat Iodocum nepotem ad suae vitae consortium euocare. Huic
saepius descriptae et passim euulgatae meum addidere nomen, cum mihi nullus sit
nepos Iodocus. Alieno stomacho scripsi et, vt res ipsa clamitat, scripsi neglecte lu-
dens ex tempore in locis communibus nulla tum instructus auctorum lectione”. Co
sie tyczy pytania, czy jest to rzeczywisto$¢, czy fikcja literacka, zob. refleksje S. Dres-
dena we wstepie, ibidem, s. 13-15.
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ze wstepami i komentarzami Erazma do Nowego Testamentu, z taki-
mi jego pismami jak Lingua, jak Ecclesiastes i inne bedace owocami
wlasnej potrzeby wewnetrznej i dlugotrwalej pracy — stanowia wy-
kiad jego przekonan najglebszych i najistotniejszych. Reminiscencje
z Enchiridionu w korespondencji Erazma i w jego pdzniejszych pi-
smach sg bardzo liczne, nie mniej liczne niz reminiscencje z innych
podobnej wagi pism i odestania do nich*. Totez, przynajmniej w tym
sensie, sformulowanie z listu-dedykacji z roku 1518, méwiace, ze En-
chiridion napisal Erazm nie tylko dla anonimowego przyjaciela, lecz
i dla siebie samego, okazuje sie bardzo trafne.

Nie znaczy to, by nalezalo przyja¢ pelng badz czeéciowa fikcyjnosc
historii opowiedzianej w liscie do Jana Botzheima. Geneza Enchiri-
dionu mogta by¢ taka, jak ja opisat Erazm w starannie sporzadzonym
katalogu rozumowanym swych dziel, i wedlug wszelkiego prawdopo-
dobienstwa byla taka rzeczywiscie. Bardzo mozliwe tez, Ze piszac na
zyczenie nieszczesliwej kobiety pouczenia moralne dla hulaki i bon vi-
vanta, Erazm nie myslal, przynajmniej pierwotnie, ani o ich wydaniu,
ani o wiekszej liczbie czytelnikow. Uprawdopodobniatoby to jeszcze
bardziej jego stowa z zakoniczenia Enchiridionu (s. 131, par. 37, 3), Ze

33. Co sie tyczy odwotlan, wystarczy sprawdzi¢ w Index operum Allenéow i w In-
dices w LB 1II i IX. Tu ograniczam si¢ badz do wypowiedzi samego Erazma, badz
jego korespondentéw: Ep. 181, w. 46—52 (najogélniejsza autocharakterystyka, cyt.
w calosci in extenso nizej, s. LXIX); Ep. 337, w. 84-94: ,Huiusmodi rationibus ipse
mihi persuasi vt semper innoxias et incruentas haberem litteras, nec eas vllius ma-
li nomine contaminarem. Nec aliud omnino spectauimus in Moria quam quod in
caeteris lucubrationibus, tametsi via diuersa. In Enchiridio simpliciter Christianae
vitae formam tradidimus. In libello De principis institutione palam admonemus qui-
bus rebus principem oporteat esse instructum. In Panegyrico sub laudis praetextu
hoc ipsum tamen agimus oblique quod illic egimus aperta fronte. Nec aliud agitur
in Moria sub specie lusus quam actum est in Enchiridio. Admonere voluimus, non
mordere; prodesse, non laedere; consulere moribus hominum, non officere” (to samo
zestawienie Enchiridionu i Moria w Ep. 1805, w. 105-111; te caloSciowa autocharak-
terystyke powtdrzyl na swoj sposdb Levinus Ammonius w Ep. 1463, W. 140—149);
Ep. 421, w. 80—98 (mdéwiac o swojej Smiatosci w teologii, Erazm wymienia ogélnie
Enchiridion razem z niektérymi adagiami i Institutio principis christiani). Ze Erazm
uwazal Enchiridion za ekshortacje wielce skuteczna, wynika m.in. z Ep. 1347, w. 31—
56 (zwlaszcza w. 32-33, 36—39, 45-56) i Ep. 1514 (do Servatiusa Rogeriusa), w. 144—
147: ,Enchiridion opinor te legisse, quo non pauci fatentur esse ad pietatis studium
inflammatos; nihil mihi arrogo, sed gratulor Christo, si quid boni per me contigerit
illius dono”.
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tekst powstal w ciggu ,kilku dni” przerwy miedzy duzo wazniejszymi
pracami. Lecz to dotyczy¢ mogloby tylko pierwszego, okazjonalne-
go zarysu, zapewne duzo mniejszych rozmiaréw niz wersja przezna-
czona do opublikowania. A dzielo to, wydane przez Dirka Martensa
z datg ,marzec 1503”7, zawdzieczamy bynajmniej nie jego pierwotnej
postaci. MOwi o tym sam Erazm i bedzie tu jeszcze mowa o wszyst-
kich szczegotach jego wypowiedzi na ten temat. Teraz wszelako zaj-
mijmy si¢ kwestig adresata Enchiridionu, ktorego nazwisko Erazm
ukryl, lecz ujawnit jego imie i status spoteczny — co prawda tylko
raz, a moze, jak dtugo sadzono, dwa razy.

To imie brzmi Jan, Iohannes, stan za$ czy raczej zawod — dworza-
nin, aulicus. Dane te odnajdujemy najpierw w samym Enchiridionie,
tzn. we wstepnym sformulowaniu inwokacyjnym zawartym w jed-
nym tylko wydaniu, wydaniu strasburskim Schiirera z roku 1515. Od-
najdujemy je tez — przynajmniej z pozoru te same — w dwoch poz-
niejszych listach Erazma, jednym z 2 listopada 1517 roku, napisanym
w Louvain i adresowanym wlasnie do jakiego$ Jana (Ep. 698), dru-
gim z lutego 1525, napisanym prawdopodobnie w Bazylei i wspomi-
najacym Enchiridion jako prezent dla jakiego$ Jana. Oto pelny tekst
pierwszego listu:

Erazm pozdrawia mistrza swego Jana. Prosze cie, abys sie po-
staral przesta¢ ten list do Norymbergi, jak tylko zdarzy sie oka-
zja powierzenia go komukolwiek; i nie pozwdl usta¢ naszej
przyjazni. Slysze, ze ksiaze obsypat cie zlotem; bardzo sie z te-
go powodu ciesze. Boje sie wszelako, zeby$ si¢ nie nabawit po-
dagry, przeliczajac tyle tysiecy. Enchiridion czytany jest wsze-
dzie, i wielu ludzi albo uczynit dobrymi, albo przynajmniej lep-
szymi. Nie nalezy dopusci¢ do tego, najlepszy moj Janie, aby
tylko dla nas dwu byt bezowocny: dla tego, ktéry go napisat,
i dla tego, dla ktorego zostal napisany. Tego stuge mojego, za-
cnego Niemca, przyjmij zacnie. BadZ zdrow, najlepszy z przy-
jaciol. Kiedy przybedziesz do Lowanium, przyjety zostaniesz
w tutejszym zakladzie wychowawczym jak wychowanek. Lo-
wanium, w dziei po Wszystkich Swietych 1517.



PODRECZNIK
ZOLNIERZA CHRYSTUSOWEGO
NAUK ZBAWIENNYCH PELNY

DEezYDERIUSZ ERAZM Z ROTTERDAMU
POZDRAWIA PRZYJACIELA DWORZANINA

Prosite$ mnie usilnie i goraco, bracie najmilszy w Panu, abym napi-
sal dla ciebie krotka regule Zycia, ktora by cie pouczyta, jak dojsé
do stanu duchowego godnego Chrystusa. Méwisz bowiem, ze ci juz
dawno obrzydlo zycie dworskie i ze rozmys$lasz nad tym, jak uciec
z Egiptu, od jego grzechow i ponet, i pod przewodnictwem Mojzesza
przysposobic sie szczesliwie do drogi wiodacej ku cnocie. Im drozszy
mi jeste$, tym gorecej ciesze si¢ twoim tak zbawiennym postanowie-
niem, ktéremu, mam nadzieje, i bez mojego starania poblogostawi
i sprzyja¢ bedzie Ten, ktory raczyl je wzbudzi¢. Postuchatem cig jed-
nak az nadto chetnie, bo jestes mi przyjacielem i zbozne jest twoje
zyczenie. Ty za$ doldz staran, zeby sie nie okazato, ze bez powodu
zadasz mej pomocy albo Ze ja na darmo spetnitem twe Zyczenie. Pro-
$my tez we wspolnych modlitwach owego taskawego Ducha Jezuso-
wego, aby i mnie piszgcemu podsuwal pozyteczne rady, i dla ciebie
uczynit je skutecznymi.

O TYM, ZE W ZYCIU NALEZY ZACHOWAC CZUJNOSC

Przede wszystkim powiniene$ bezustannie pamieta¢ o tym, ze ni-
czym innym nie jest zywot $miertelnych, tylko ustawiczng jakas stuz-
ba wojskowa, wedle $wiadectwa Hioba, zolnierza zar6wno bardzo
doswiadczonego, jak i niezwyciezonego. W wielkim tez bledzie jest
og6t ludzi, ktérych umysty opanowal za pomoca swych uwodziciel-
skich sztuczek $wiat-szalbierz i ktorzy, jak gdyby juz bylo po bitwie,
obchodza niewczesne dni $wiateczne i tak zgola, jakby panowat juz
najpewniejszy pokdj, zyja w przedziwnej beztrosce, spokojnie $pigc
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4 ERAZM Z ROTTERDAMU (§1]

na oboje uszu, cho¢ oblegaja nas bezustannie tak liczne zbrojne za-
stepy grzechow, cho¢ tyle na nas czyha sztuczek podstepnych, tyle
zasadzek nam zgotowano. Oto z wysoka bacznie czatuja na ciebie,
gotujac ci zgube, niecne demony, zbrojne przeciwko nam w tysiace
podstepow, w tysiac sztuczek szkodzenia; usitujg one z goéry ugodzic
w dusze nasze ognistymi strzalami umoczonymi w $miercionosnej
truciznie, a bardziej niezawodnej od tych strzaly nie miat ani Herku-
les, ani Cefalus, i tylko tarcza wiary moze przed nimi ostoni¢. A znoéw
zlewaiz prawa, z przodu i z tytu zarazem oblega nas ten §wiat, ktory,
wedlug stow Jana, caly zasadza sie na grzechach i dlatego zaréwno
nieprzyjazny, jak i nienawistny jest Chrystusowi. Nieprosty tez jest
sposob oblegania: czasem, srozac sie wérdd przeciwnosci, w otwar-
tej niejako walce, uderza w twierdze duszy ciezkim taranem; czasem
wielkimi wprawdzie, lecz pustymi obietnicami kusi do poddania sie;
czasem, po kryjomu robigc podkopy, skrada sie niespodzianie, aby
zaskoczy¢ leniwych i beztroskich. Wreszcie — z dotu takze ow sli-
ski waz, pierwszy przeniewierca naszego pokoju, to schowany w zie-
lonej trawie, jednakiej z nia barwy, to kryjac sie w swoich jamach,
skrecony w setki splotow, nie przestaje czyha¢ na piete naszej raz
juz skazonej niewiasty. Przez niewiaste za$ rozumie¢ masz cielesng
czes¢ czlowieka. To jest bowiem ta nasza Ewa, przez ktéra chytry
waz zwabia umyst nasz ku $mierciono$nym rozkoszom. Nastepnie,
jakby mato bylo tego, ze tak zewszad grozi nam tylu wrogdw, takze
i wewnatrz, w najglebszych zakatkach duszy, hodujemy wroga bar-
dziej niz swojskiego, wiecej niz domownika; wrog to najbardziej we-
wnetrzny i dlatego najbardziej ze wszystkich niebezpieczny. To on,
on wlasnie, jest tym dawnym i ziemskim Adamem, z zazylosci sadzac
wiecej niz swojak, z usposobienia — gorzej niz wrog, bo ani go watem
powstrzymac nie mozna, ani z obozu wypedzi¢ sie nie godzi. Setka
oczu musimy go $ledzi¢, aby warowni Bozej nie otworzyt demonom.

A cho¢ tak okropna, tak ciezka zaprzata nas wszystkich wojna
i cho¢ mamy sprawe z wrogami tak licznymi, tak gorliwie zaprzy-
sieglymi na zgube nasza, tak czujnymi, tak zbrojnymi, tak przewrot-
nymi, tak bieglymi — my, nierozumni, nie chwytamy za bron, nie
stajemy na strazy, nie rozgladamy sie podejrzliwie na wszystkie stro-
ny, lecz jakby panowal juz idealny spokéj, wylegujemy sie, chrapiac,
proznujemy, oddajemy sie rozkoszom, beztrosko pielegnujemy, jak
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to sie mowi, wlasng skore. I nie inaczej, niz jak gdyby Zycie nasze
bylo grecka biesiada, a nie wojna, zamiast w obozach i na skoérach
— wylegujemy sie w tozach. Zamiast opasywacé sie twardym orezem,
wienczymy sie rozami i ozdobami Adonisa; zamiast zajeciom zolnier-
skim, oddajemy sie zbytkowi i wywczasom, zamiast pociskéw wo-
jennych, chwytamy nie do wojny przeznaczong cytre — jakby taki
pokdj nie byt wojng ze wszystkich najstraszniejszg. Albowiem kto za-
warl pokoj z grzechami, ten pogwalcit przymierze zawarte we chrzcie
z Bogiem. I ty, szalenicze, wolasz ,pokdj, pokdj”, majac za nieprzyja-
ciela Boga, ktory sam jeden tylko jest i pokojem, i sprawcg pokoju,
i przez usta prorokéw odpowiada wyraznie na wolanie twoje, mo-
wiac: ,nie ma pokoju dla bezboznych”. Bo tez i nie ma zgota innego
warunku pokoju z Bogiem jak ten, zeby$my, poki na tym cielesnym
posterunku odbywamy stuzbe, ze $miertelng nienawiscia i z catych
sit prowadzili wojne przeciwko grzechom. W przeciwnym razie, je-
§li zawrzemy z nimi zgode, bedziemy dwakro¢ wrogami Tego, ktory
bedac nam przyjacielem, moze nas — On jeden tylko — uszczesliwi¢,
a bedac nieprzyjacielem — zatracié, i dwakro¢ wrogiem On nam be-
dzie: raz dlatego, ze stoimy po stronie tych, z ktéorymi — i tylko z nimi
jednymi — Bog nie zna zgody (c6z bowiem za zgoda miedzy $wiatlem
i cilemnoscig?), po wtore dlatego, ze nie dotrzymujemy Mu, straszni
niewdziecznicy, przyrzeczenia wiernosci i niegodziwie zrywamy naj-
uroczysciej zawarte przymierze. Czyz nie wiesz, zolnierzu Chrystu-
sowy, ze juz wtedy, gdy cie wtajemniczano w misteria zyciodajnego
chrztu, zaciagnales sie pod znak Chrystusa Wodza, ktéremu podwoj-
nie winien byle$ zycie, bo ci je i dal, i przywrdcil, i ktéremu winien
byles wiecej niz samego siebie? Nie przychodzi ci do glowy, ze sto-
wami ujetymi w formule przysiegi poddales sie pod wladze tak taska-
wego Imperatora, zwigzany Jego sakramentami niby darami, i siebie
samego skazale$ na wieczne meki w wypadku, gdybys$ nie dotrzy-
mat uktadu? Po c6z cie naznaczono pietnem krzyza na czole jak nie
po to, zebys, poki zyjesz, stuzyl pod tym znakiem? Po c6z cie po-
mazano olejem Chrystusowym jak nie po to, aby$ na zawsze walke
wypowiedzial grzechom? Jakiz to wstyd, jakiez powszechne niemal
przeklenstwo calego rodzaju ludzkiego, gdy czltowiek odstepuje od
swojego wodza i wladcy! A ty — dlaczego drwisz sobie z Chrystusa,
twego Wodza, i nie hamuje ci¢ ani strach przed Nim, jako ze jest
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Bogiem, ani cie milo$¢ nie powstrzymuje, jako ze dla ciebie stat sie
czlowiekiem? Imie Jego nosisz, a trzeba ci przypominac, co§ Mu przy-
obiecal! Czemuz, wiarolomny, przechodzisz na strone wroga, spod
ktorego wladzy raz juz za cene krwi swojej On cie wykupit? Cze-
mu, podwojny dezerter, stuzysz we wrogim obozie? Z jakim czolem
Smiesz sztandar nieprzyjacielski podnosi¢ przeciw Krolowi swemu,
ktory za ciebie zycie potozyl? Albowiem, jak On sam powiedzial, kto
po Jego stronie nie stoi, stoi przeciwko Niemu, i kto z Nim nie gro-
madzi — rozprasza. Stuzysz za$ nie tylko pod haniebnym znakiem,
ale i za zold haniebny. Czy chcesz ustysze¢, co to za zold, ty, ktory
jeste$ na stuzbie swiata? Oto ci daje odpowiedZ Pawel, chorazy woj-
ska Chrystusowego: ,Zoldem grzechu — méwi — $mier¢”. Ktéz by
podjat stuzbe, cho¢by i wspaniala, jesliby grozita w niej $mier¢ ciata?
Ty za$ znosisz stuzbe tak wstretng, zeby w zaplacie otrzymaé $mier¢
duszy! Czyz nie widzisz, jak w owych szaleficzych wojnach, ktore
badZ ze zwierzecej zacieklosci, badzZ tez z nieszczesnej koniecznosci
prowadza ludzie z ludZmi — jesli czasem zotnierzy podnieci albo wiel-
kos$¢ obiecanego tupu, albo obawa przed okrucienstwem wroga, albo
wstyd wobec zarzutu gnus$nosci, albo wreszcie zadza chwaly — z ja-
ka ochoczg gorliwoscig ponoszg wszelkie trudy, jak mato cenig zycie,
z jakim zapalem na wyscigi rwa sie na wroga? A jakaz, pytam cie, jak
marng nagrode, nieszczesni, za takie niebezpieczenstwo i za taka gor-
liwos¢ chea osiagnaé? Taka tylko, zeby ich pochwalil wodz, czlowiek
jak inni, zeby glosno o nich bylo wsrdd zolnierzy i zeby ich stawita
prostacka, obozowa piosenka, zeby ich uwieniczono wiencem z tra-
wy albo debowymi lis¢mi, Zeby troche wiecej dobytku przyniesli do
domu. Nam, przeciwnie, ani wstyd, ani nagroda nie dodaja zapatu,
cho¢ naszym zapasom przyglada sie Ten wlasnie, ktory bedzie nas
kiedy$ nagradzat.

A jakiez nagrody ustanowil dla zwyciezcy sedzia naszych zapa-
s6w? Zaiste, nie tréjnogi ani muly, jak u Homera Achilles, a u Ma-
rona Eneasz, ale ,czego ani oko nie widzialo, ani ucho nie stysza-
lo, ani nie zaznalo serce cztowieka”, i tego juz teraz, niby pociechy
za trudy, udziela walczacym jeszcze. A potem? Potem szcze$liwa nie-
$miertelnosé.

Lecz w owych btahych zapasach, w ktorych najwieksza nagro-
da jest stawa, rowniez zwyciezonym przypadaja w udziale wtasciwe
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nagrody. Naszym natomiast czynom towarzyszy zawsze najwyzsze
i ze wszech stron grozace niebezpieczenstwo; i nie o chwale, lecz
o zycie toczy sie walka. A jak najwyzsza nagrode przeznaczono temu,
kto sie pilnie do rzeczy bierze, tak i kare najwyzsza ustanowiono na
dezertera. Kto walczy dzielnie, temu obiecane jest niebo. Czyz wigc
w umysle szlachetnym nie rozgorzeje ochocze mestwo pod wplywem
nadziei na tak bloga nagrode? Zwlaszcza ze przyrzekl ja dawca, ktory
jak nie istnie¢ nie moze, tak i w blad wprowadzi¢ nie potrafi. Wszyst-
ko dzieje sie na oczach wszechwidzacego Boga, cate zgromadzenie
niebieskie przyglada sie naszym zapasom: czyz bodaj wstyd nam za-
patu nie doda? Mestwo nasze pochwali ten, ktérego uznanie jest naj-
wyzszg szczesliwoscia: dlaczego tedy nie dazymy do tej chwaty, cho¢-
by za cene zycia? Leniwe jest serce, ktorego nie zacheca zadna nagro-
da; jednakze i najwiekszych opieszalcow budzi zwykle z uépienia lek
przed nieszczeSciem. A przeciez tam wrog, choc¢by byt najbardziej
okrutny, pastwi si¢ tylko nad mieniem i cialem. C6z wiecej mogt
zrobi¢ Hektorowi srogi zwyciezca Achilles? Tutaj natomiast ofiara
okrucienstwa pada to, co w tobie nieSmiertelne. I nie trupa twoje-
go wldcza wokot grobowca, lecz cialo i dusza zarazem pograzaja si¢
w piekle. Tam najwiekszg kleska jest to, ze dusze od ciala odrywa
zwycieski miecz; tu duszy nawet odbiera sie¢ jej zycie — Boga. Natu-
ra sprawia, ze ginie ciato, ktore, cho¢by go nikt nie usmiercil, i tak
umrzeé musi. Gdy jednak umiera dusza, to juz otchlan nieszczescia.

Z jakaz ostrozno$cig wystrzegamy sie ran ciala, z jakaz staran-
noscia je leczymy, a na rany duszy w ogdle nie zwracamy uwagi!
Zaglady ciala boimy sie straszliwie, dlatego ze widac¢ jg cielesnymi
oczyma; poniewaz za$ duszy umierajacej nikt nie widzi, nieliczni tyl-
ko w jej Smier¢ wierza, jeszcze mniej liczni sie jej lekaja, a przeciez
ta $mier¢ o tyle jest od tamtej okropniejsza, o ile dusza przewyzsza
cialo, a dusze — Bog.

Czy chcesz, zebym ci pokazal pewne znaki, po ktérych mogibys
sie domysli¢ badz choroby, badZ Smierci duszy? Gdy Zoladek Zle tra-
wi, gdy nie zatrzymuje pokarmu, wtedy wiesz, ze to choroba ciala.
W wigkszym stopniu niz chleb dla ciala pokarmem dla duszy jest
stowo Boze. Jesli jest ono dla ciebie gorzkie, jesli wywotuje mdto-
$ci, czemuz jeszcze watpisz, ze twoj duchowy narzad smaku dotknie-
ty zostal choroba? Jesli dusza nie zatrzymuje stowa Bozego, jesli
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strawionego nie rozprowadza po wnetrznosciach i nie trawi, masz
oczywisty dowdd, ze jest chora. Gdy drza ci kolana i ledwie powlo-
czysz chorymi nogami, wiesz, ze zle si¢ ma cialo. Czyz tedy nie domy-
$lisz sie choroby ducha, gdy w wykonywaniu wszelkich obowigzkow
poboznosci jest on ociezaly i brzydzi si¢ nimi, gdy nie starcza mu
sit do zniesienia chocby lekkiej zniewagi, gdy tamie go chocby nie-
wielka strata pieniezna? Kiedy oczy juz stracily zdolno$¢ widzenia,
kiedy uszy przestaly styszec, kiedy zesztywnialo juz cale cialo, nikt
nie watpi, ze uszla zen dusza. A ty, gdy masz zaémione oczy serca
i nie widzisz tego najbardziej widocznego §wiatla, jakim jest prawda,
gdy glosu Bozego stuchem wewnetrznym nie chwytasz, gdy$ wresz-
cie pozbawiony wszelkiego uczucia — ty wierzysz, ze dusza twoja
zyje? Widzisz, ze brat twoj cierpi straszng biede, i wcale sie tym nie
przejmujesz, byle tylko twdj majatek pozostal nienaruszony. Dlacze-
go dusza twoja nic wtedy nie czuje? Oczywiscie dlatego, Ze jest umar-
fa. Dlaczego jest umarta? Bo nie ma w sobie swego Zycia, to jest Bo-
ga. Albowiem gdzie Bog, tam mito$¢. Bo Bog jest miloscig. Zreszta,
jesli jestes zywym cztonkiem organizmu, dlaczego jakas czes¢ jego
cierpi, a ty nie tylko nie cierpisz, ale wcale tego nie czujesz? A oto
masz znak o wiele jeszcze pewniejszy. Oszukale$ przyjaciela, dopu-
Sciles sie cudzotostwa: dusza otrzymata Smiertelng rane, a ty mimo to
nie tylko nie czujesz bdlu, ale jeszcze cieszysz sie, jakby$ co$ zyskat,
i chelpisz si¢ swym szpetnym postepkiem. BadZ pewny, ze dusza two-
ja lezy umarta. Jesli ciato nie czuje uklucia igly, nie jest zywe: czyz
wiec zywa bedzie dusza, ktora nie czuje tak dotkliwej rany? Styszysz,
jak ktos wypowiada zdania bezbozne, pyszatkowate, ztosliwe, bez-
czelne, nieprzyzwoite, jak w stowach pelnych wsciekltosci srozy sie
na bliZzniego: nie waz sie mysle¢, ze ten czlowiek ma zywa dusze; to
zgnily trup lezy w grobowcu serca jego i stamtad wlasnie wydzielaja
sie te cuchnace wyziewy i zatruwajg bliznich. Chrystus nazywa fa-
ryzeuszow grobami pobielanymi. Dlaczego tak? Oczywiscie dlatego,
ze nosili w sobie obumarte dusze. A krol-prorok powiada: ,,Grobow-
cem otwartym gardto ich, jezykami swymi zdradliwie dzialali”. Ciata
zboznych s3 §wigtyniami Ducha Swietego, bezboznych — grobowca-
mi trupow, tak ze szczegoélnie trafnie stosuje sie do nich etymologia
gramatykéw, ze odpa to jakby ofjpo. Grobem serce i gardto, a usta
otworem grobowym. Zadne zaé martwe cialo nie jest tak pozbawione
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duszy, jak martwa jest dusza opuszczona przez Boga. I Zaden trup cie-
lesny nie cuchnie tak dla nozdrzy ludzkich, jak smrod duszy juz od
czterech dni pogrzebanej razi §wiatobliwe nozdrza wszystkich miesz-
kancow nieba. Gdy wiec obumarte stowa wychodza z serca, niechyb-
nie trup lezy w jego wnetrzu. Albowiem skoro wedlug Ewangelii
»Z obfitosci serca moéwig usta”, to gdyby w sercu byt Bog, na pewno
plynelyby z ust zywe stlowa Boze. Z drugiej za$ strony — uczniowie
mowig do Chrystusa w Ewangelii: ,Panie, dokad pdjdziemy? Ty masz
stowa zywota”. Dlaczegéz to ,stowa zywota”? Niewatpliwie dlatego,
ze plynely z wnetrza takiej duszy, ktérej nigdy ani na moment nie
opuscita bosko$¢, takze i nas przywracajaca do zycia nieSmiertelne-
go. Lecz choremu cialu przynosi pewna ulge lekarz. Nierzadko tez
martwe juz cialo wskrzeszali ludzie pobozni. Natomiast dusze umar-
13 tylko Bog wskrzesza swg wyjatkows i za darmo okazywang nam
moca; jesli zas dusza martwa opusci ciato, to Bog jej nie wskrzesi.
Dalej, cielesnej $mierci albo sie wcale nie odczuwa, albo w kazdym
razie bardzo krotko; $mier¢ duszy natomiast odczuwa sie przez ca-
1a wieczno$é. I choéby skadinad byla bardziej niz umarla, to w tym
odczuwaniu $mierci jest niejako nieSmiertelna.

Gdy zatem wsréd takich niebezpieczenstw musimy toczy¢ walke, c6z
to za otepienie, c6z za beztroska, c6z za gnusno$¢ naszego umystu, ze
mu nawet strach przed tak wielkim nieszcze$ciem bodzca nie dodaje?

Z drugiej strony jednak nie ma zadnego powodu, zeby badZ ogrom
niebezpieczenstwa, badz mnogos¢, sita i przebiegtos¢ wrogdéw dopro-
wadzily cie do upadku ducha. Jesli ci na mysl przychodzi, z jak trud-
nym przeciwnikiem masz sprawe, pomysl rowniez o tym, jak potez-
nego masz pomocnika. Nieprzeliczone zastepy przeciwko tobie, ale
ten, co po twojej stronie stoi, sam jeden wiecej moze niz wszyscy
przeciwnicy. ,Jesli Bég z nami, kt6z przeciw nam?” Jesli On wspiera,
kto nas powali? Ty tylko z catego serca pragnij zwyciestwa. Niech
ci na my$l przyjdzie, Ze masz sprawe z nieprzyjacielem nie zdrowym
i catym, lecz z takim, ktory juz przedtem zostal przez nas rozbity, roz-
proszony, rozbrojony. W Chrystusie, glowie naszej, odniesli$my nad
nim triumf, a teraz Chrystus i w nas samych bez watpienia go po-
kona. Ty tylko dbaj o to, zeby$ nalezat do tego ciata, dzieki ktorego
glowie wszystko potrafisz. Sam w sobie zbyt jeste$ staby, w Nim —
moc twoja nie ma granic.
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s. 3 — Dezyderiusz Erazm [...] skutecznymi o Ep. 164, w. 1—14.

s. 3 — augustianin o Po lac. ,canonicus regularis”, oficjalna
nazwa wszystkich mnichéw Zakonu Kanonikéw Regularnych
$w. Augustyna (Sacer et Apostolicus Ordo Canonicorum Regularium
S. Augustini).

s. 3 — przyjaciela dworzanina o Malo prawdopodobne, aby to byt Jo-
hann Poppenruyter (Poppenreuter). W kwestii adresata tej dedykacji
(= Ep. 164) zob. Wstep, s. LVI-LIX.

]

s. 3, W. 1 — Prosites mnie usilnie i gorgco o W oryg. ,Efflagitasti non
mediocri studio”; zob. nizej ,zadasz”, w oryg. ,flagitasse”, z dyskretng
konotacja: ‘wymusites, usilnie nalegajac’, co miato podkresli¢ zaréw-
no naleganie adresata, jak pewng rezerwe Erazma wobec tak trud-
nego zadania.

S. 3, W. 2 — krotkq regufe Zycia o Zob. s. 347, komentarz do par. 16, 1;
S. 129—130, par. 37, 1.

S. 3, W. 3 — stanu duchowego godnego Chrystusa o W oryg. ,mentem”.
Zob. tez s. 48, w. 95-96. Oznaczajac jednoczesnie ‘ducha’ i ‘sktonnos¢’
czy ‘charakter’, mens w jezyku Erazma oznacza to, w czym najauten-
tyczniej przejawia sie istotna zaleta chrzescijanina.

s. 3, W. 4 — obrzydto zycie dworskie o O autentycznosci pogardy dwo-
ru u adresata zob. Wstep, s. LIV, zob. tez List do Pawla Volza, s. 133,
w. 18-23, par. 1. Motyw pogardy dworu, jeden z ulubionych tematéw
epoki (zob. np. C. Uhlig, Hofkritik in England des Mittelalters und der
Renaissance. Studien zu einem Gemeinplatz der europdischen Moralis-
tik, Berlin 1973), jest dos$¢ czesty u Erazma; zob. s. 45-46, par. 11, 2;
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De conscr. ep., ASD1, 2, s. 499502 z komentarzem J.-C. Margolina na
S. 499, przyp. do w. 2—3.

s. 3, W. 4 — uciec z Egiptu o Egipt, dokad lud Izraela najpierw schro-
nil sie przed glodem (Gen. 46) i gdzie zrazu zyl szczesliwie, stal sie po
$mierci Jakuba i J6zefa ziemia niewoli i zaglady, skad nar6d wybrany
uciekl pod przewodnictwem Mojzesza, by dotrze¢ do Ziemi Obieca-
nej. Od tej pory nazwa tego kraju byta alegorig miejsca zguby. Motyw
Egiptu, ziemi zguby, jest czesty u Erazma, ktory juz w De contemptu
mundi, w rozdz. De voluptate vitae solitariae, odestawszy (ASD V, 1,
s. 80, w. 85—90) do $w. Hieronima (Epist. 23, 7), pyta adresata swego
dziela (ibid., s. 82, w. 131-132): ,Dotad zwlekasz z pozostawieniem
Egiptowi »jego garnkow z miesem« [Ex. 16,3], aby cie manng mogla
zywi¢ pustynia?”.

s. 3, w. 13 — laskawego Ducha o Zob. Sap. 1,6: ,Duch bowiem ma-
drosci jest taskawy”.

S. 3, W. 14 — aby i mnie piszqcemu podsuwat pozyteczne rady o Do-
stownie: ,zbawienne [salutaria) rady”. Zob. Ioh. 14,26: ,Duch Swiety
[...] przypomni wam wszystko, cokolwiek wam powiedzialem”. Na-
wigzujac do tej modlitwy w swym stynnym liscie do Servatiusa Roge-
riusa (Ep. 296, w. 146—147), Erazm pisze w zwigzku z Enchiridionem:
,Niczego nie przypisuje sobie, lecz wdzieczny jestem Chrystusowi,
jesli to za moim posrednictwem przydarzylo sie z Jego daru jakies

dobro”.

s. 3, W. 15 — skutecznymi o W Liscie do Pawta Volza Erazm sam pisze,
ze zyczenie si¢ nie spelnito; zob. s. 133, w. 18-23, par. 1.

1,1

S. 3, W. 17 — stuzbqg wojskowq [...] Hioba o Zob. Iob. 7,1: ,Bojowa-
niem jest zywot cztowieczy na ziemi, a jako dni najemnika dni jego”,
tekst sparafrazowany w Imitatio ], 13 (Pohl, s. 21, w. 23-26). ,Dlatego
w Ksiedze Hioba czytamy: »bojowaniem jest zywot ludzi na ziemi«”.
Jezeli zycie jest stuzbg wojskowa, to Enchiridion bedzie ,pewna zasa-
da i sztuka nowej stuzby wojskowej” (zob. s. 130, w. 9, par. 37, 1). Lecz
rozwijajac tutaj 6w kanoniczny motyw literatury duchowej (nieobcy
zreszta juz autorom klasycznym — zob. np. Sen., Epist. 96, 5: ,Zy¢, Lu-
cyliuszu, to walczy¢”), Erazm czerpie przede wszystkim z Orygenesa
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(zob. Godin, s. 34-35); zob. np. Orig., Hom. in Ex. 11, 1, PG 12, 374
D: ,Poniewaz kazdy, kto chce zboznie zy¢ w Chrystusie, cierpi prze-
sladowanie i zwalczany jest przez nieprzyjaciol, przeto przebywajac
droge tego Zywota, zawsze powinien by¢ zbrojny i przebywac w obo-
zie”. Zob. tez komentarze nizej.

S. 3, W. 20 — 0g6t ludzi o W oryg. ,vulgus hominum”. Stowa vulgus,
majacego w konstrukcji z dopelniaczem liczby mnogiej znaczenie pe-
joratywne (zob. np. Ter., Andr. 583-584; Hec. 600), uzywa niekiedy
Erazm (jak zreszta i Seneka, zob. Dial. VII De vita beata 2, 2: ,Posp0l-
stwem nazywam zaréwno ludzi wystrojonych w purpure, jak odzia-
nych w zwykle plaszcze”) jako okreslenia niegodziwej i zdradzieckiej
wiekszosci — albo ludzi w ogbdle (jak tu), albo jakiej$ kategorii ludzi,
skadinad jako kategorii godnej wielkiego szacunku. Obok wyrazen
takich jak pierwsze, ktorych najlepsze objasnienie mamy w Enchir.,
S. 79, par. 14, 4, mozna przytoczy¢ wyrazenia takie jak ,vulgus Chri-
stianorum” (w wersji polskiej: ,pospélstwo chrzescijaniskie” — s. 65,
w. 408, par. 13, 16) albo ,vulgus philosophorum” (identyczne sfor-
mutowanie u Leonarda Bruniego, Isagogicon moralis disciplinae, wr:
Humanistisch-philosophische Schriften, hrsg. v. H. Baron, s. 27), albo
sprincipum vulgus” w Inst. princ. christ., ASD IV, 1, s. 159, w. 711. Zob.
tez nizej, s. 208, komentarz do w. 47.

S. 3, W. 21 — Swiat-szalbierz o W oryg. ;,mundus [...] praestigiator”,
gdzie to drugie stowo (majace tez dawniejsza forme praestrigiator
u Plauta, Aul. 630; Poen. 1125), oznaczajace sztukmistrza, kuglarza,
szarlatana u Plauta i Seneki, a diabta w Prud., Cath. VI, 140, nie jest
jednak odnotowane w slownikach taciny chrzescijanskiej jako okre-
Slenie Swiata.

S. 4, W. 24 — oboje uszu o W oryg. ,in vtramque [...] aurem”. Zastoso-
wane tu porzekadlo polskie jest ewidentnie absurdalne i nie oddaje
sensu frazy lacinskiej ,in vtramque aurem dormire”, dostownie zna-
czacej: ‘spac to na jednym, to na drugim uchu’, czyli przewracajac sie
z boku na bok, bez obaw i niepokoju. Zob. Adag. 719, ASD1], 2, s. 244
(In utramvis dormire aurem), gdzie (w. 264) objasnienie ,est animo
ocioso, securo vacuoque esse” i odestanie do Ter., Heaut. 324; zob. tez
Bas., Hom. 22, PG 31, 580 B-C: ,npiv [...] én” Gpoe xabeddovol” oraz
Menandri frg. 333 Korte (= Gell. 11, 23, 9).



,,Enchiridion” napisalem nie dla popisywania sie swoimi zdolnoscia-
mi ani swoim eleganckim stylem, ale w tym jedynie celu, aby wyleczy¢
z bledu tych ludzi, ktorzy powszechnie upatrujg poboznos¢ w obrzedach
i bardziej niz zydowskie skrupulatnym przestrzeganiu zewnetrznych
przepisow, a dziwnie zaniedbujq to, co naprawde nalezy do poboznosci.
Staratem sie poda¢ jakby sztuke poboznosci, jak to czyniq ci, co pisali
o zasadach poszczegolnych nauk (z listu Erazma do Johna Coleta).

Dzi¢ki Podrecznikowi Zoinierza Chrystusowego Erazm, juz pod koniec
XV wieku stawny jako uczony i literat, miat niecbawem zastyng¢ réwniez
jako teolog i moralista chrzescijanski. W zaczatkowej swej formie jednak,
ktorej nie znamy, Enchiridion militis Christiani powstat w roku 1501,
w okolicznosciach niezapowiadajacych ani pozniejszej stawy Erazma,

ani nawet ostatecznej formy, w jakiej do nas dotart. Zrazu miat by¢ tylko
prywatnym zbiorem wskazowek i pouczen moralnych przeznaczonych
dla jednego uzytkownika. Tak przynajmniej widzial i przedstawit geneze
tego dzieta sam Erazm (ze wst¢pu Juliusza Domanskiego).
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