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Rozdzial pierwszy

WYKEAD 1 (1,1-2)
6. Apostol napisal ten list przeciwko bfedom niektérych ludzi, ktérzy, nawrdciw-
szy sie z judaizmu na wiare w Chrystusa, wraz z Ewangelig chcieli zachowywa¢
i Prawo, jak gdyby faska Chrystusa nie wystarczata do zbawienia.

Dlatego tez list dzieli si¢ na dwie czesci.

Albowiem, po pierwsze, Apostol wielokrotnie uwydatnia wyzszo$¢ Chrystusa,
aby przez to postawi¢ Nowy Testament nad Stary; po drugie, pisze o tym, dzigki
czemu czlonki faczg sie z Glowg, to znaczy o wierze: Wiara zas jest (Hbr 11,15
nr551).

Apostol zamierza mianowicie ukaza¢ wyzszo$¢ Nowego Testamentu nad
Starym poprzez przedstawienie wyzszo$ci Chrystusa w stosunku do trojakiego
rodzaju wybitnych osobistoéci Starego Testamentu, to znaczy do anioléw, przez
ktorych zostato przekazane Prawo - Ga 3,19: przekazane przez aniotow za sprawg
posrednika, itd. — w stosunku do Mojzesza, przez ktérego albo za posrednic-
twem ktorego zostalo dane - J 1,17: Prawo przez Mojzesza byto dane; Pwt 34,10:
nie powstat wiecej prorok, itd. — w stosunku do kaptanoéw, przez ktérych bylo
ono sprawowane. Hbr 9,6: do pierwszego przybytku zawsze wchodzili kaptani,
postugi ofiarne spetniajgcy, itd.

Dlatego, po pierwsze, stawia Chrystusa nad aniolow;

po drugie, nad Mojzesza: Stgd bracia (Hbr 3,1; nr 155);

a po trzecie, nad kaptandw Starego Testamentu: Albowiem kazdy arcykaplan
(Hbr 5,1; nr 239).

Co do pierwszego, czyni dwie rzeczy:

po pierwsze, stawia Chrystusa nad aniot6ow;

po drugie, wyprowadza wniosek, jaki szacunek nalezy okazywa¢ Nowemu
Prawu: Dlatego tym usilniej (Hbr 2,1; nr 89).

Co do pierwszego czyni jeszcze dwie rzeczy:

po pierwsze, ukazuje wyzszo$¢ Chrystusa,

po drugie, dowodzi, ze naprawde odnosi sie to do Chrystusa i ze wobec tego
aniolom brakuje owej wyzszosci: Tym wyzszy (Hbr 1,4; nr 24).

7. W tym za$ liscie osobliwe jest natomiast to, ze poszczegolne stowa maja
poszczegdlne znaczenia i zachowujg wlasny uktad.

Natomiast wyzszo$¢ Chrystusa Apostol pokazuje poprzez czworakie odniesie-
nie. Po pierwsze, odnoszac sie do wlasnosci pochodzenia, gdy nazywa Go praw-
dziwym, naturalnym Synem Bozym: Przemodwit do nas przez Syna (Hbr 1,2; nr 8);
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IN HEB.,c. 1,1. 1

po drugie, odnoszac si¢ do wielkosci panowania: ktérego ustanowit dzie-
dzicem wszechrzeczy (Hbr 1,2; nr 14);

po trzecie, odnoszac si¢ do mocy dziatania: przez ktérego uczynil i wieki
(Hbr 1,25 nr 20);

po czwarte, odnoszac si¢ do wzniostosci godnosci: ktory bedgc jasnoscig
chwaty (Hbr 1,3; nr 22).

Poniewaz za$ zamierza uwydatni¢ wyzszo$¢ Chrystusa, by przenie$¢ to na
Nowy Testament, wynosi Nowy Testament nad Stary.

8. W odniesieniu za$ do Starego Testamentu, okresla pie¢ rzeczy.

Po pierwsze, sposob przekazywania: wielorako i na wiele sposobéw (Hbr 1,1, nr 9);

po drugie, czas: niegdys (Hbr 1,1; nr 10);

po trzecie, autora lub dawce: Bog (Hbr 1,1; nr 11);

po czwarte, komu zostal przekazany: do ojcow naszych (Hbr 1,1; nr 12);

po piate, za czyim posrednictwem: przez prorokéw (Hbr 1,1; nr 13).

9. Mowi zatem: wielorako w odniesieniu do trojakiego podziatu.

Po pierwsze, odnoszac sie do réznych osdb: nie do jednej osoby, lecz do wielu,
to znaczy do Abrahama, Noego i innych.

Po drugie, odnoszac si¢ do réznych czasdw, a wszystko to dla ukazania pew-
nosci Starego Testamentu. Dlatego w Mt 20,1.3: wyszedt bardzo rano [...] i okoto
trzeciej godziny, itd. Ponadto, odnoszac si¢ do tego, co zostato tam ukazane: do
spraw boskich. Wj 3,14: jestem, ktdry jestem, itd. Ponadto, odnoszac si¢ do przy-
sztych wydarzen. Mdr 8,8: znaki i cuda zna wezesniej, niz nastgpig, itd. Ponadto,
odnoszac si¢ do obietnic przyszlych débr, ukazanych przynajmniej jako figura.
Syr 3,25 (V1g): pokazano ci wiele rzeczy, ktore przewyzszajg rozum ludzki.

Ponadto, méwi: wielorako, odnoszac si¢ do réznych postaci, juz to do postaci
lwa, juz to do postaci kamienia. Dn 2,34: oderwat si¢ bez rgk kamien z gory;
Hi 11,6: i Ze wielorakie jest prawo Jego.

Nastepuja stowa: na wiele sposobow, co odnosi sie do trzech réznych rodzajow
widzen, to znaczy do widzenia cielesnego, jak w Dn 5,5: ukazaly si¢ palce jakby
reki piszgcej na $cianie, itd. Niekiedy niektorzy doznawali widzenia wyobraze-
niowego. 1z 6,1: widziatem Pana siedzqgcego, itd. Niektorzy natomiast doznawali
widzenia intelektualnego, jak Dawid. Ps 119(118),100: od starcow rozumniejszy
jestem. Dlatego méwi sie o nich w Oz 12,11: rozmnozytem im widzenie.

Wyrazenie na wiele sposobéw odnosi si¢ takze do roznych sposobow przema-
wiania. Niekiedy mowa ta byta w pelni zrozumiata, niekiedy natomiast niejasna,
a nie ma takiego sposobu przemawiania, jakiego nie stosowaloby Pismo Starego
Testamentu. Prz 22,20: oto ci jg potrojnie opisatem w myslach i w nauce, itd.
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IN HEB.,c. 1,1. 1

Po trzecie, wyrazenie na wiele sposobéw odnosi si¢ do réznych sposobow
przekonywania: poprzez karcenie ztych, zjednywanie sprawiedliwych i poucza-
nie tych, ktérym brak wiedzy. 2 Tm 3,16: wszelkie Pismo, od Boga natchnione,
pozyteczne jest do nauczania, do przekonywania, itd.

10. Po drugie, Apostot porusza zagadnienie czasu przekazu jego nauki, a jest
to czas przeszly. Niegdys oznacza ,,nie nagle” — stowa powiedziane o Chrystusie
miaty bowiem tak donioste znaczenie, ze niemozliwym byto w nie uwierzy¢,
gdyby ich nie poznawano wczesniej, w miare uptywu czasu. Dlatego $wiety
Grzegorz' moéwi, ze w miare uptywu czasu wzrastalo poznanie spraw boskich.
1z 48,3: pierwsze rzeczy oznajmitem od owego czasu i z ust moich wyszly i datem
je styszed, itd.

11. Po trzecie, porusza zagadnienie autora, a jest nim Bég, ktory mowi.
Ps 85(84),9: bede stuchal, co we mnie méwi Pan. Jest On za$ tym, ktdry nie
ktamie. Lb 23,19: nie jest Bog jak cztowiek, aby kfamal.

Wzigwszy pod uwage te trzy zagadnienia, Apostol wskazuje na Stary Testament,
mianowicie od strony jego autorstwa — pochodzi on od Boga; od strony jego
precyzji i wzniostosci: wielorako i na wiele sposobow; oraz trwalo$ci: niegdys.

12. Po czwarte, Apostot ukazuje, komu zostal on przekazany: ojcom. Dlatego
jest nam bliski i przez nas uznany. Dz 13,32: opowiadamy wam t¢ obietnice, ktora
dana byla ojcom naszym, itd.

13. Po piate, ukazuje, przez jakich posrednikéw zostal on przekazany: nie
przez tych, ktorzy stroja sobie zarty, lecz we wnetrzu prorokéw, czyli przez
prorokow. Rz 1,2: ktorg przedtem obiecat przez prorokéw; Dz 10,43: jemu wszyscy
prorocy Swiadectwo dajq.

14. Nastepnie, gdy mowi: na koniec, kresli nauke Nowego Testamentu i wyli-
cza piec¢ rzeczy, z ktorych cztery sg rozne od czterech wymienionych poprzednio;
jedna jest za$ taka sama w obu miejscach. Powiedziawszy bowiem: wielorako
i na wiele sposobéw, ukazuje, ze kazda okreslona wielo§¢ powinna sie odnosi¢
do jednego. Dlatego méwi, ze chociaz sposéb jest wieloraki, to jednak wszystko
zostalo ukierunkowane na 6w koniec. Prz 23,17-18: w bojazni Pariskiej trwaj
przez caly dzien, bo bedziesz mial nadzieje na koticu; 1z 10,22-23: dokonanie skré-
cone wyleje sprawiedliwos¢. Bo dokonanie i skrdcenie uczyni Pan, Bég zastgpow,
wposrod wszystkiej ziemi. Ponadto, tamto bylo niegdys, w czasie oczekiwania
i ciemno$ci, lecz to — w tych dniach, to znaczy w czasie taski. Rz 13,12: noc
przeminela, dzien zas sig przyblizyt, itd.

1 Zob. GRzEGORZ WIELKI, Homiliae in Ezechielem, 11, hom. 4, 12.
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15. Nalezy tu zaznaczy¢, ze tam uzywa sformulowania: méwil, tu natomiast:
przemoéwil, aby zaznaczy¢, ze mowa Nowego Testamentu jest doskonalsza niz
ta, ktéra byla w Starym.

Aby stalo si¢ to jasne, trzeba wiedzie¢, ze nasza mowa wymaga trzech rze-
czy. Po pierwsze, potrzebne jest poczecie stowa, przez co uprzednio poczyna
sie w umysle to, co ma zosta¢ wypowiedziane ustami; po drugie, potrzebne
jest wyrazenie tego wlasnie poczetego stowa, dzigki czemu oznajmia si¢ to, co
zostalo poczete w umysle?; po trzecie, potrzebne jest ukazanie sie wyrazonej
rzeczy, dzieki ktdremu rzecz wyrazona staje sie dostrzegalna.

Bog zatem, kiedy przemawial, najpierw poczal, a poczecie to bylo jedyne
i odwieczne. Hi 33,14: raz mowi Bég. Odwiecznym bylo to zrodzenie Syna,
o ktérym jest mowa w Ps 2,7: Pan rzekt do mnie: ,Ty$ jest Synem moim, jam
Ciebie dzis zrodzit”.

Po drugie, wyrazil to, co zostalo poczete, i to na trzy sposoby. Po pierwsze,
poprzez wydanie stworzen, gdyz poczete Stowo, istniejac jako podobienstwo
Ojca, jest takze podobienstwem, na ktore zostaly uczynione wszystkie stworze-
nia. Rdz 1,3: rzekt Bdg: ,, Niech sig stanie Swiatfos¢”, itd. Po drugie, poprzez pewne
pojecia, na przyklad w umyslach aniotéw, w ktorych ztozyl formy poznawcze
wszystkich rzeczy ukrytych w Stowie; a takze w umystach ludzi $§wietych -
a uczynit to przez objawienia czy to zmystowe, czy intelektualne, czy wyobra-
zeniowe. I dlatego kazde takie ukazanie si¢, pochodzace od odwiecznego Stowa,
nazywane jest mowa. Jr 1,2: sfowo Pariskie stato sig, itd. Po trzecie, poprzez
przyjecie ciata, o ktorym jest mowa w J 1,14: Stowo ciatem sig stato i widzielismy
chwalg Jego, itd. Dlatego tez Augustyn® méwi, ze Stowo Wcielone ma sie tak
do Stowa Niestworzonego, jak stowo wypowiedziane gtosem do stowa serca.

Pierwszy za$ sposob wyrazenia — poprzez stworzenie — nie jest ukierunko-
wany na ukazanie si¢, lecz na istnienie. Mdr 1,14: B6g stworzyt wszystko, aby
byto. Skoro wigc ten sposob wyrazania nie posiada charakteru mowy - chyba
ze ma na celu ukazanie si¢ — oczywistym jest, Ze owego sposobu wyrazenia nie
mozna nazywaé¢ mowa. Dlatego nigdy nie uzywa si¢ sformulowania, ze Bog
moéwi, dokonujgc stworzenia, lecz moéwi sig, ze daje sie On poznac. Rz 1,20: nie-
widzialne przymioty Boga bywajg poznane przez zrozumienie tych rzeczy, ktore
sg uczynione. Drugi sposob wyrazenia, jakim jest stworzenie form poznawczych
w anielskim lub ludzkim umygle, jest ukierunkowany jedynie na poznanie Bozej

2 Concipere oznacza zar6wno ,,poczac’, jak i ,,pojac”; stad conceptus, conceptio — ,,poczecie”

i,pojecie”
3 Zob. AuGusTYN, De Trinitate, XV, X1, 20.
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madrosci i dlatego moze by¢ nazywany mowa. Trzeci sposdb, jaki dokonuje
sie przez przyjecie ciala, jest ukierunkowany i na istnienie, i na poznanie oraz
na wyrazne ukazanie si¢, poniewaz poprzez przyjecie ciala Stowo i stato si¢
czlowiekiem, i doprowadzilo nas do pelnego poznania Boga. ] 18,37: Ja si¢ na
to narodzilem i na to przyszedlem na Swiat, abym $wiadectwo dat prawdzie.
A Bog ukazat sie nam w sposob wyrazny. Ba 3,38: potem na ziemi byt widziany
i z ludZmi obcowal.

Wobec tego zatem, cho¢ Bog przemawia w Nowym i Starym Testamencie,
to jednak doskonalej méwi do nas w Nowym, poniewaz tam czyni to przez
objawienia w umyslach ludzi, a tutaj — przez wcielenie Syna. Stary za$ Testa-
ment przekazany zostal ojcom, ktorzy patrzyli na Boga z oddali i ogladali Go
z daleka; ten natomiast — nam, to znaczy apostolom, ktérzy widzielismy Go we
wlasnej osobie. 1 J 1,1: cosmy styszeli o Stowie Zycia, coSmy oczyma naszymi
widzieli i czego rece nasze dotykaly; Pwt 5,3-4: nie z ojcami naszymi uczynit
przymierze, ale z nami, ktorzy tu na ten czas jestesmy i Zyjemy. Twarzg w twarz
mowit do nas. Wynika stad, Ze tamta mowa miala charakter obietnic. Ga 3,16:
Abrahamowi dane byly obietnice. Ta mowa je odstania. J 1,17: faska i prawda stata
sig przez Jezusa Chrystusa. Ponadto, tam mowil przez prorokow, tutaj — przez
Syna, ktory jest Panem prorokoéw. J 1,18: jednorodzony Syn, ktéry jest w tonie
Ojca, On nam opowiedzial.

16. Lecz czyz wszyscy, przez ktérych moéwi Bog, sa prorokami?

Nalezy na to odpowiedzie¢, ze trzeba spelnienia pieciu warunkéw do tego,
by by¢ prawdziwym prorokiem. Pierwszym jest objawienie tego, co przekracza
ludzkie poznanie - w przeciwnym razie nie mozna zosta¢ nazwanym prorokiem,
lecz medrcem, jak Salomon, ktérego umyst zostal o§wiecony w stosunku do
spraw, ktdre poznaje si¢ wedlug ludzkiego rozumu. Dlatego nie jest on przez
Zydéw nazywany prorokiem, lecz medrcem.

Drugim warunkiem jest pojmowanie spraw objawionych — w przeciwnym
razie, gdyby nie pojmowalo si¢ spraw objawionych, nie bytoby si¢ prorokiem.
W widzeniu potrzeba pojmowania (Dn 10,1) i dlatego prorokiem nie jest nazy-
wany Nabuchodonozor, ktory nie pojat danego mu objawienia, lecz Daniel,
ktdry je pojat.

Trzecim warunkiem jest to, aby doznajacy widzenia prorok nie zatrzymywat
sie na samych widzianych rzeczach, lecz by zajmowat si¢ nimi jako obrazami.
W przeciwnym razie nie bylby on prorokiem, lecz szaleficem, ktory bierze
wyobrazenia za rzeczywisto$¢. Jr 23,28: ktory ma sen, niech opowiada sen; a ktory
ma stowo moje, niech powiada stowo moje.
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Czwartym warunkiem jest to, aby sprawy objawione postrzegal jako pewne,
jakby posiadajac wiedze zdobyta przez przeprowadzenie dowodu. Inaczej miatby
do czynienia ze snem, a nie z proroctwem. Iz 50,5: Pan Bdg otworzyt mi ucho,
a ja sig nie sprzeciwiam, nie cofnglem sie.

Piatym warunkiem jest wola gloszenia tego, co zostalo objawione - dlatego
tez niektorzy twierdzg, ze Daniel nie jest prorokiem, poniewaz nie otrzymat on
objawienia na sposdb mozliwy do wyrazenia stowami. Dlatego nie méwi sie,
ze do Daniela zostalo skierowane stowo Panskie, jak jest powiedziane o innych
prorokach. Jr 20, 8-9: stata mi si¢ mowa Pariska urgganiem i posmiewiskiem caty
dzien. I rzeklem: ,,Nie bede Go wspominat ani nie bede wigcej mowit imieniem
Jego”. I stalo si¢ w sercu moim jak ogien gorejgcy.

17. Lecz rozwazamy znowu, dlaczego Apostol mowi: we wnetrzu prorokow
(in prophetis), gdy powinien powiedzie¢ raczej: ,,przez prorokow” (per prophetas).

Trzeba na to odpowiedzie¢, ze uczynit to, aby wykluczy¢ bledne rozumienie
niektorych ludzi. Po pierwsze, blad Porfiriusza®, ktéry twierdzil, Ze to, co méwili
prorocy, méwili zmy$lajac, a nie z Ducha Swietego. Przeciw temu wiasnie
mowi: we wnetrzu prorokéw, jak gdyby zaznaczajac, ze przemawiali oni nie
sami z siebie, lecz ze w nich przemawiat Bog. 2 P 1,21: gdyz proroctwo nie przez
wole ludzkg zostalo kiedys przyniesione, ale ludzie Swieci Bozy mowili natchnieni
Duchem Swigtym.

Po drugie, aby wykluczy¢ btad niektorych, twierdzacych, ze proroctwo jest
czyms$ naturalnym, posiadanym dzieki naturalnej dyspozycji - tak jak wtedy,
gdy ktos$ jest melancholikiem o tak wielkiej wyobrazni, ze to, co wyobrazone,
bierze za pewne i za rzeczy same. Dlatego zatem rzecze: méwit we wnetrzu
prorokéw. Jak gdyby chcial powiedzieé: proroctwa nie posiada sie¢ na sposéb
naturalnej dyspozycji ani doznania, lecz na sposéb mowy wewnetrznej od Boga.
] 3,8: Duch tchnie, kedy chce.

Po trzecie, przeciw bledowi tych, ktdrzy twierdza, ze proroctwo posiada si¢
na sposob sprawnosci, tak jak wiedze, jakoby mianowicie czlowiek proroko-
wal, kiedy chce. Co nie jest prawdg, poniewaz duch proroctwa nie jest przy
prorokach zawsze, lecz gdy ich umyst jest w boski sposob os$wiecany. Z tego
powodu w 2 Krl 4,27 Elizeusz moéwi: dusza jej w gorzkosci jest, a Pan zatait
przede mng. Dlatego méwigc: we wnetrzu prorokéw, mowi jakby: proroctwo
nie jest w posiadaniu wszystkich i zawsze, jak sprawnos¢, lecz tych, w ktdrych
Bogu podoba si¢ przemawiac.

4 Zob. HIERONIM ZE STRYDONU, Commentarius in Danielem, prol.
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Po czwarte, aby wykluczy¢ blad Pryscylli i Montanusa, twierdzacych, ze
prorocy nie rozumieli tego, co méwili — nie jest to zgodne z prawdg. Dlatego
powiedziano w Ag 1,3: stafo sig stowo Pana w reku Aggeusza proroka — w reku
to znaczy w mocy. Takze w 1 Kor 14,32: duchy prorokéw sq poddane prorokom.
Dlatego wlasnie Apostol uzywa wyrazenia: we wnetrzu prorokoéw, to znaczy
w intelekcie i w mocy prorokdw.

W ten zatem sposob uwidacznia si¢ wlasnos¢ Chrystusa, ze jest naturalnym
Synem. J 14,10: Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu.

18. Lecz czy dotyczy to owych syndw, o ktorych jest mowa w Ps 82(81),6: Jam
rzekt: , Bogami jestescie i synami Najwyzszego wszyscy”? Bynajmniej, poniewaz
tamci nazwani sg synami ogolnie, a On zostal ustanowiony dziedzicem i Panem
wszechrzeczy.

Czyz dotyczy to owych synow, o ktdrych jest mowa w J 1,12: daf im moc, aby
sig stali dziecmi Bozymi, itd.? Z pewnoscig nie, poniewaz o tamtych powiedziano,
ze stali sie dzie¢mi, On natomiast jest Synem, przez ktdrego Bog uczynit i wieki.

Czyz dotyczy to owych syndw, ktérzy chlubig sie w nadziei chwaty synéw
Bozych (Rz 5,2)? Na pewno nie, poniewaz tamci sg synami przez nadziej¢ chwaly
Bozej, ktérg zywia, On natomiast jest blaskiem samej chwaly. Inni nazywani
sg synami, poniewaz zostali uczynieni na obraz tego Syna. Rz 8,29: ci, ktorych
od wiekéw poznal, aby stali sie na wzér obrazu Jego Syna. On za$ jest samym
obrazem i odbiciem Jego substancji. Inni nazywani sg synami jako ci, ktérzy
zachowuja w sobie Stowo Boze, zgodnie z owymi stowami z Flp 2,15-16: aby
byli bez zarzutu i prosci synowie Bozy, nienaganni, wsrod zlego i przewrotnego
narodu, wsréd ktorego Swiecicie jak swiatla w Swiecie, zachowujgc stowo zycia.
Ten zas Syn podtrzymuje wszystko stowem swojej mocy.

A zatem oczywista staje si¢ wyzszo§¢ Chrystusa co do wlasnoéci pochodzenia,
a w szerokim znaczeniu - co do innych synéw Bozych; przez co ukazuje si¢
wyzszo$¢ Nowego Testamentu nad Starym.

19. Jednakze i w jednym, i w drugim przypadku uzywa wyrazenia: prze-
mowit lub mowit, i zaznacza, ze autor Nowego i Starego Testamentu jest ten
sam — czyni to przeciwko Manicheuszowi. Ef 2,18: przez Niego jedni i drudzy
mamy przystep w jednym Duchu, itd.; Rz 3,29: czyz Bdg jest tylko Zydéw? Czy
nie i pogan?

Ponadto, tamten Testament zostal przekazany ojcom naszym, lecz ten — nam,
to znaczy apostolom, ktdrzy widzielismy Chrystusa we wlasnej osobie. Pwt 5,3:
nie z ojcami naszymi uczynit przymierze, ale z nami, ktérzy tu na ten czas jeste-

smy i zyjemy.
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Ponadto, tamten zostal przekazany przez prorokéw, lecz ten — w Synu (in
Filio), to znaczy przez Syna (per Filium), ktory jest Panem prorokéw. J 1,18: jed-
norodzony Syn, ktéry jest w fonie Ojca, On opowiedzial. Z tego zatem powodu
Apostol podal, ze jest On Synem.

20. Nastepnie ukazuje on wielko§¢ panowania Chrystusa, gdy mowi: ktd-
rego ustanowit dziedzicem, poniewaz, jak powiedziano w Ga 4,7: jesli syn, to
i dziedzic przez Boga.

W Chrystusie sg natomiast dwie natury: boska i ludzka. Poniewaz zatem
jest On naturalnym synem, nie zostal ustanowiony dziedzicem, lecz jest nim
z natury; ale stal si¢ synem Bozym jako czlowiek. Rz 1,3: ten stat si¢ potom-
kiem Dawida wedtug ciata. Zgodnie z tym zostal wiec ustanowiony dziedzicem
wszechrzeczy, jako prawdziwy Syn Ojca. Mt 28,18: dana Mi jest wszelka wladza.
Odnosi sie to rowniez do catego stworzenia, nad ktérym otrzymat panowanie.
Ponadto, nie tylko do jednego rodzaju ludzi, lecz do wszystkich, to znaczy
zaréwno do Zydéw, jak i do pogan. Ps 2,8: zgdaj ode Mnie, a dam Ci narody
w twe dziedzictwo, itd.

21. Ktérego ustanowit dziedzicem wszechrzeczy. Ukazawszy wyzszo$¢ Chry-
stusa co do wlasnosci pochodzenia, tutaj Apostot ukazuje Jego wyzszo$¢ co do
majestatu panowania i, doprawdy, odpowiednio zestawia stowa: przemowit
przez Syna oraz ustanowiony zostat dziedzicem, poniewaz jesli [...] synami,
to i dziedzicami (Rz 8,17).

Nalezy za$ wiedzie¢, ze w Chrystusie s3 dwie natury: boska i ludzka. Jednakze,
skoro jest On odwiecznie Synem naturalnym, to wedlug boskiej natury nie
zostal synem ustanowiony; tak samo nie zostal ustanowiony dziedzicem, lecz
od wiekow jest dziedzicem z natury. Wedlug zas natury ludzkiej tak samo, jak
stal sie Synem Bozym - Rz 1,3: ten stat si¢ potomkiem Dawida wedtug ciata -
tak tez stal si¢ dziedzicem wszechrzeczy. Zatem Apostol, odnoszac si¢ do tego,
mowi: ktdrego ustanowit dziedzicem, to znaczy Panem, wszechrzeczy. Mt 21,38:
to jest dziedzic, chodZcie, zabijmy go; Mi 1,15: jeszcze dziedzica przywiodg tobie,
ktéra mieszkasz w Maresa, az do Odollam przyjdzie stawa Izraela.

Z pewnoscig Chrystusowi wedtug boskiej natury przystuguje to, by byt
zrodzonym dziedzicem i Panem. Po pierwsze, dlatego ze jest On mocg Bozg
i mgdroscig Bozg (1 Kor 1,24) — przez Niego Ojciec wszystko czyni. Dlatego tez,
jesli Ojca nazywa sie Panem wszystkiego z racji stworzenia, podobnie Panem
jest Syn, przez ktorego wszystko powolywane jest do istnienia. Prz 8,30: z Nim
bytam, wszystko urzgdzajgc. Po drugie, dlatego Ze Syn jest madroscia Ojca,
z pomoca ktérej wszystkim On kieruje. W Mdr 8,1 powiedziano o niej: dosiega
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od kotica az do kotica, itd. Jesli wiec Ojca nazywa si¢ Panem z racji kierowa-
nia — Mdr 14,3: Twoja, Ojcze, opatrznos¢ kieruje wszystkim, itd. — to i Synowi
przystuguje panowanie. Ponadto, Ojciec jest Panem, poniewaz wszystko jest
skierowane ku Niemu, jak do poczatku (ad primum principium) i kresu wszyst-
kiego; podobnie i Syn, ktdry jest madroscia Boza, majac pierwszenstwo we
wszystkim, jest Panem. Syr 1,3: mgdros¢ Bozg uprzedzajgcg wszystko kto zbadat?;
Prz 16,4: Pan wszystko zdzialat dla samego siebie.

Natomiast wedtug ludzkiej natury rowniez przystuguje Chrystusowi to, by
zostal ustanowiony dziedzicem i Panem wszechrzeczy. Po pierwsze, z uwagi na
zjednoczenie, a mianowicie tylko na mocy tego, ze ten czlowiek zostat przyjety
w osobie Syna Bozego. Dz 5,31: Bog ustanowit Go Panem i Zbawicielem; Ef 1,21:
posadzit Go ponad wszelkg zwierzchnoscig i wladzg, itd. Po drugie, z uwagi na
wladze, poniewaz wszystko jest Mu postuszne i Jemu stuzy. Mt 28,18: dana Mi
jest wszelka wladza w niebie, itd. Po trzecie, z uwagi na poddanie. Flp 2,10: aby
na imig Jezusowe zgieto si¢ kazde kolano, itd.

Jednakze mowi: wszechrzeczy, co odnosi si¢ do caloéci natury, nad ktéra
objal panowanie, zgodnie z Ps 8,7: poddates wszystko pod nogi jego. Ponadto,
odnosi si¢ to do catego rodzaju ludzkiego, w znaczeniu: wszechrzeczy, to znaczy
zaréwno do Zydow, jak i do wszystkich innych ludzi, zgodnie ze stowami Ps 2,8:
zgdaj ode Mnie, a dam Ci narody w twe dziedzictwo, itd. Jest o tym réwniez
mowa w Est 13,11 (V1g): Panem wszystkich jestes.

22. Nastepnie, gdy mowi: przez ktorego uczynit i wieki, ukazuje moc dziatania
Chrystusa - to, dlaczego zostal On ustanowiony dziedzicem wszechrzeczy: nie
dlatego, ze sam zaczal istnie¢ w czasie i zastuzyl na to przez zastuge dobrego
zycia, jak twierdzi Fotyn®, lecz dlatego, ze wszystko sie stalo tak samo przez
Niego, jak i przez Ojca. Przez Niego bowiem Ojciec uczynit wieki.

Nalezy jednak wiedzie¢, ze ten przyimek przez wskazuje na przyczyne dzia-
tania. Jednakze dzieje si¢ to na dwa sposoby: po pierwsze, pokazuje Ze jest to
przyczyna sprawiania ze strony sprawiajacego, jako ze czynnik sprawczy, do
ktdérego przyimek ,,przez” si¢ odnosi, jest przyczyna dziatania pod tym wzgle-
dem, ze ma swoje zrodlo w dzialajagcym. Zawsze bowiem sprawianie jest czyms$
posrednim miedzy sprawiajgcym a tym, co sprawione. Przyimek ,,przez” moze
zatem odno$nie do dziatajgcego oznaczaé przyczyne celows — jak wtedy, gdy
rzemie$lnik dziata przez wzglad na zysk; niekiedy moze oznacza¢ przyczyne
formalng - jak wtedy, gdy ogien ogrzewa przez swe cieplo; niekiedy natomiast

5 Zob. AUGUSTYN, De haeresibus, 44.
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przyczyne sprawcza — jak wtedy, gdy urzednik krélewski dziata przez krola, czyli
z jego mocy. Na zaden z tych sposobow Syn nie jest przyczynag Ojca, izby mial
przez Niego dziala¢, ani w taki sposéb od Niego pochodzi¢.

Niekiedy za$ czynnik sprawczy poprzedzony przyimkiem ,,przez” jest przyczyna
dzialania pod tym wzgledem, Ze znajduje ono swéj kres w tym, co zostaje spra-
wione - jak wtedy, gdy rzemieslnik pracuje przez mlotek. Mlotek nie jest bowiem
przyczyna dzialania rzemieslnika, izby dziatal, lecz jest przyczyna dla powstania
wytworu, jako ze wytwor pochodzi od rzemieslnika - tak jak jest przyczyna dla
powstania miecza, jako ze przyjmuje on dzialanie od rzemie$lnika. W taki tez
sposob Syn jest przyczyna tego, co zostalo uczynione, a Ojciec dziata przez Syna.

23. Lecz czyz Syn jest mniejszy niz Ojciec?

Wydaje sie, ze tak, poniewaz to, co jest przyczyna sprawienia tego, by co$ sie
stalo, zdaje si¢ mie¢ charakter narzedzia.

Jednak nalezy na to odpowiedzie¢, ze gdyby w Synu i w Ojcu nie byto tej samej
numerycznie mocy i tego samego dziatania, zarzut zachowatby swoja waznos¢.
W takim razie jest wigc ta sama moc i to samo dziatanie Ojca i Syna, tak jak ta sama
jest ich natura i istnienie. Powiedziano, ze Ojciec przez Niego czyni wieki, ponie-
waz jako czyniacego wieki Go zrodzil. ] 5,19: cokolwiek Ojciec czyni, to i Syn czyni.

Wiekiem nazywa si¢ okres trwania rzeczy doczesnej. Wieki sg to zatem
nastepstwa czasow. A zatem Bdg nie uczynit jedynie czaséw wiecznych - jak
twierdzili niektdrzy filozofowie, ze Bég uczynil jedynie czas wieczny, a aniolowie
stworzyli czasy doczesne — lecz uczynit On réwniez czasy doczesne, ktére Apo-
stol nazywa tu wiekami. Hbr 11,3: wiarg poznajemy, ze wieki zostaly utworzone;
J 1,3: wszystko przez Nie si¢ stalo.

W ten wigc sposéb Apostol obala podwdjny btad Manicheusza. Po pierw-
sze, poprzez nazwanie Boga autorem Starego Testamentu; po drugie, poprzez
twierdzenie, ze On wlasnie uczynit doczesnos¢.

WYKEAD 2 (1,3)

24. Wyzej Apostot ukazat wyzszo$¢ Chrystusa pod wzgledem wtasnosci pocho-
dzenia, pod wzgledem dostojnosci panowania oraz pod wzgledem mocy dzia-
tania (nr 6); tu natomiast ukazuje Jego wyzszo$¢ pod wzgledem wzniostosci
chwaly i godnosci.

Cze$¢ ta dzieli sie na dwie.

Albowiem, po pierwsze, wykazuje, ze Chrystus jest zdatny do sprawowania
tej godnosci;

po drugie, przedstawia samg godno$¢: Siedzi po prawicy (Hbr 1,3¢; nr 41).
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Zdatno$¢ Chrystusa wykazuje na podstawie dwdoch wiasnosci, ktore czynia
kogos odpowiednim do osiagnigcia czego$ wielkiego. Pierwszg jest zdolnos¢
do sprawowania rzagdéw, druga - staranie i gorliwos¢ w ich sprawowaniu.

A wiec, po pierwsze, Apostol ukazuje Jego zdolno$é; po drugie, Jego gorliwos¢:
dokonawszy oczyszczenia z grzechéw (Hbr 1,3b; nr 37).

25. Co do pierwszego, nalezy widzie¢, ze potrzeba trzech wlasnosci, ktore
sktadajg sie na zdolno$¢ do sprawowania jakiej$ godnosci. Pierwszg jest mia-
nowicie madros¢, by nie popelnia¢ bledow w sprawowaniu rzgdéw. Koh 10,5-6:
jest zlo, ktére widziatem pod storicem, jakby przez pomytke wychodzqgce od oblicza
ksigcia: glupiego posadzonego na godnosci wysokiej; Prz 8,15: przeze mnie krolowie
krélujg. Druga jest pochodzenie rodu, aby nie dozna¢ wzgardy, gdy sie wydaje
rozkazy. Prz 31,23: powazany jest mqgz jej w bramie, gdy usigdzie miedzy starszymi
ziemi. Trzecia jest skuteczno$¢ mocy w sprawowaniu wladzy. Syr 7,6: nie staraj
sig, abys byt sedzig, jesli nie zdotasz mocq przetamaé nieprawosci.

Odnoszac si¢ do tych trzech wasnosci, Apostol wykazuje w Chrystusie zdol-
no$¢ do sprawowania wspomnianej godnosci. Po pierwsze, jest On nie tylko
madry, lecz nawet jest samg madroscig — dlatego Apostot méwi: bedgc blaskiem
chwaty (nr 26). Po drugie, jest On nie tylko szlachetnego pochodzenia, lecz
jest sama szlachetnoscia: jest odbiciem Jego substancji (nr 27). Po trzecie, jest
On nie tylko mocny, lecz jest sama moca: utrzymujgc wszystko stowem (nr 30).

Sa zatem trzy wlasnosci, jak powiedziano wyzej, ktére czynia cztowieka
odpowiednim do osiagniecia wielkiej godnosci.

26. Pierwszg jest blask madrosci. Prz 3,35: sfawe mqgdrzy osiggng. Dlatego
Apostol ukazuje madro$¢ Chrystusa: ktory bedqgc blaskiem chwaty.

Nalezy tu zauwazy¢, ze wedtug Ambrozego® chwala jest jasna, potaczona
z pochwala wiedzg - jakby pewna jawng wiedzg, ktdéra posiada sie na temat
czyjej$ dobroci. Lecz, jak powiedziano w Mt 19,17, a takze w Lk 18,19: nikt nie
jest dobry, tylko sam Bdg. Dlatego On sam jest Dobrocig antonomastycznie
oraz istotowo. Wszystko inne jest natomiast dobre przez uczestnictwo — i w ten
sposdb jedynemu Bogu antonomastycznie przystuguje chwata. Iz 42,8: chwaty
mojej nie dam drugiemu; 1 Tm 1,17: a krélowi wiekéw niesmiertelnemu, niewi-
dzialnemu, jedynemu Bogu czes¢ i chwata.

Poznanie wigc boskiej dobroci w sposdb doskonaly, antonomastycznie
nazywa sie chwala, to znaczy jasna, polaczona z pochwaty wiedzg o boskiej
dobroci. Czlowiek posiada ja w pewnym stopniu - 1 Kor 13,12: teraz poznaje

6 Zob. AuGUSTYN, Contra Maximinum, 11, 13.
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czgsciowo — w sposdb doskonalszy posiadajg ja aniolowie, a w sposob absolutny —
jedynie Bég. Boga bowiem nikt nigdy nie widziat (J 1,18). Doprawdy, aniolowie
nawet Go nie pojmuja, lecz jedynie sam Bog pojmuje samego siebie. A zatem
jedynie poznanie siebie samego przez Boga w sposob doskonaly nazywa si¢
chwalg, poniewaz On posiada doskonalg i najja$niejszg wiedze o samym sobie.

Blask natomiast jest tym, co jest najpierw wydawane przez to, co jasnieje,
a madros$c¢ jest czyms jasniejacym — Koh 8,1: mgdrosé czlowieka jasnieje na
twarzy jego — dlatego pierwsze poczecie madrosci jest jakby pewnym blas-
kiem. Stowo Ojca, ktore jest pewnym poczeciem Jego intelektu, jest zatem
blaskiem madro$ci, ktéra poznaje On siebie.

Dlatego Apostot nazywa Syna blaskiem chwaly, to znaczy blaskiem boskiej,
jasnej wiedzy. Przez to ukazal Go nie tylko jako madrego, lecz jako Madro$¢
zrodzong. Iz 62,1: az wyjdzie jak jasnos¢ sprawiedliwy jego, itd.

27. Druga wlasnoscig, ktéra czyni czlowieka zdatnym do osiggniecia wiel-
kiej godnosci, jest szlachetnos¢ pochodzenia. Apostol wykazuje, ze Chrystus
ja posiada, poniewaz moéwi, ze jest On odbiciem Jego substancji. Stosowne
jest bowiem polaczenie madrosci ze szlachetno$ciag w osobie wladcy. Pwt 1,15:
i wziglem z pokolert waszych mezow madrych i szlachetnych, i uczynitem ich
ksigzetami, itd.

Termin odbicie (ac. figura) jest tu uzyty w znaczeniu znamienia lub obrazu,
jakby Apostol chcial powiedzie¢: obraz substancji. Trzeba jednak wiedzie¢,
ze chociaz obraz nazywa si¢ podobizng, to jednak nie kazda podobizna jest
obrazem. Biel §ciany nie jest bowiem obrazem mojej bialosci, lecz obrazem
i podobienstwem gatunkowym.

Zatem stusznie nazywa si¢ obrazem czegos to, co zawiera wspodlne z tym
czyms$ podobienstwo gatunkowe lub wyci$niety znak gatunkowy.

Natomiast nic wérdd przypadlosci nie stanowi tak wyraznego znaku, jak
odbicie gatunku. Stad ten, kto kreéli odbicie zwierzecia, kresli jego obraz. Tak
wiec Syn, ktdry jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1,15), stusznie nazywany
jest odbiciem.

28. Lecz czego? Jego substancji. Obraz czego$ ma bowiem wieloraki cha-
rakter. Niekiedy jest znakiem przedstawiajagcym gatunek, cho¢ w niczym
z nim niezgodnym - jak obraz czlowieka na $cianie, ktéry nie ma w sobie
nic z prawdziwego gatunku czlowieka. Niekiedy zas jest do niego podobny
gatunkowo nie tylko w przedstawieniu, lecz rdwniez w istnieniu - tak jak syn
jest prawdziwym obrazem ojca. Rdz 5,3: Adam zrodzit syna na obraz swoj, czyli
w naturze gatunku.
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Dlatego tez Apostol dodaje: Jego substancji, poniewaz, zgodnie z Augustynem,
Syna nazywa sie¢ obrazem Ojca, jest bowiem tej samej co On natury’. Méwi
przeto, ze jest odbiciem substancji.

29. Ale dlaczego nie méwi, ze jest On odbiciem natury? Poniewaz jest moz-
liwe, by natura gatunku zwielokrotniafa si¢ do wielosci bytéw jednostkowych
w bytach ztozonych z materii i formy. Dlatego syn Sokratesa nie ma tej samej
numerycznie natury ze swoim ojcem. Substancja natomiast nigdy si¢ nie zwie-
lokrotnia. Substancja ojca nie jest bowiem inna niz istota syna. Albowiem nie
dzieli si¢ stosownie do roznych jednostek.

Poniewaz wiec natura w Ojcu i Synu Bozym jest numerycznie jedna i ta
sama, dlatego Apostol nie méwi: odbiciem natury, ktéra ulega podziatowi,
lecz niepodzielnej substancji. ] 10,30: Ja i Ojciec jedno jestesmy, itd.; ] 14,10: Ja
w Ojcu, a Ojciec jest we Mnie.

30. Trzecig wlasnoscia, ktdra czyni czlowieka zdatnym, jest moc i wladza.
Stad nie staraj sie, abys byt sedzig, jesli nie zdotasz mocg przetamac nieprawosci
(Syr 7,6). Dlatego tez ukazuje moc, mdéwiac: i utrzymujgc wszystko stowem
mocy swej. Wlasnoscia zas$ wladcow i moznych jest podtrzymywanie. Hi 9,12:
pod ktérym sie zginajq ci, ktérzy noszg okrgg ziemi. A zatem On podtrzymuje.

31. Nalezy jednak rozwazy¢, co podtrzymuje, czym podtrzymuje lub przez
co (nr 32).

Co do pierwszego, nalezy wiedzie¢, ze to, co samo z siebie nie moze ani stac,
ani chodzi¢, wymaga podtrzymywania. A Zadne stworzenie samo z siebie nie
moze ani istnie¢, ani dzialaé. Pierwsze jest oczywiste, poniewaz po usunieciu
przyczyny zostaje usuniety skutek, Bog za$ jest przyczyna wszelkiej substan-
¢ji, gdyz nie mniej jest przyczyng substancji rzeczy co do powstawania, niz
budowniczy jest przyczyna powstania domu. Dlatego tak jak pod nieobec-
nos¢ budowniczego ustaje powstawanie domu i jak przy braku stonca ustaje
powstawanie i istnienie §wiatta w powietrzu, tak po usunieciu boskiej mocy
ustaje i istnienie, i stawanie si¢, i samoistne bytowanie wszelkiego stworzenia.
Podtrzymuje On wiec wszystko co do istnienia.

Podtrzymuje réwniez wszystko co do dziatania, poniewaz jesli usunie sie Jego
oddzialywanie, ustaje wszelkie dzialanie przyczyn wtorych, poniewaz On sam
jest pierwszg przyczyng, a pierwsza przyczyna ma wigksze oddzialywanie niz
wtéra. Hi 38,6: na czym podstawy jej sq ugruntowane. Tak wigc jest oczywiste,
ze wszystko podtrzymuje.

7 Zob. AUGUSTYN, De Trinitate, VII, I, 1-2.
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32. Lecz czym podtrzymuje? Stowem mocy swej. Apostol bowiem, mowigc
o stworzeniu rzeczy, stwierdzil, ze Bog wszystko uczynil przez Syna - powie-
dzial mianowicie w Hbr 1,2: przez ktorego uczynit i wieki. Ten zas, przez ktdérego
ktos dziala, nie wydaje si¢ dziata¢ swoja mocg, lecz mocg tego, kto przez niego
dziala - tak jak urzednik krélewski, przez ktdrego dziata krol, nie dziala z wias-
nej mocy. A zatem z tego powodu wydaje sie, ze Syn nie dziata wlasng moca.
Dlatego Apostol mowi, ze podtrzymuje stowem mocy swej — skoro bowiem
tym samym jest przyczyna istnienia i zachowywania w istnieniu, to gdy mowi,
ze Syn przez swoja moc jest przyczyna zachowywania w istnieniu, wykazuje,
ze jest On réwniez przyczyna istnienia.

33. Ale czyz nie mocg Ojca? Bez watpienia i Jego mocg, poniewaz moc jednego
i drugiego jest ta sama. Dziala wigc i wiasng moca, i moca Ojca, poniewaz swoja
moc ma od Ojca. Apostol jednak nie méwi: swoja moca, lecz stowem mocy
swej, aby ukazac, ze jak Ojciec wszystko stworzyt przez stowo — Ps 33(32),9:
On rzekt i sq uczynione, itd. — w czym ukazana zostaje ogromna moc Ojca, tak
i Syn wszystko uczynif tym samym stowem, ktérym sam jest.

A przez to Apostol ukazal potege Jego mocy, ze posiada On te samg moc
z Ojcem, gdyz dziala tg sama mocg i przez to samo, co On.

34. Lecz wtedy powstaje watpliwos¢: Ojciec, gdy mowi, wydaje stowo. A zatem
Syn, gdy moéwi, powinien wydawa¢ stowo i w ten sposob stowo Ojca powinno
by¢ stowem Syna. Na to méwia Grecy, ze jak Syn jest obrazem Ojca, tak Duch
Swiety jest obrazem Syna. W ten sposéb Bazyli® wyjasnia stowa: utrzymujgc
wszystko stowem mocy, to znaczy: przez Ducha Swietego. Jak bowiem Syn jest
stowem Ojca, tak - jak méwig — Duch Swiety jest stowem Syna. Dlatego przez
Niego stwarza Syn, tak jak przez Syna Ojciec.

Niemniej jednak, méwiac §cisle, nie nazywa sie stowem niczego, co nie
pochodzi z intelektu jako pojecie, z czego wynika pochodzenie na podobienstwo
gatunku. Duch Swiety za$, nawet jesli jest podobny, to jednak nie posiada tego
podobienstwa dzigki sposobowi swego pochodzenia, poniewaz nie pochodzi
jako pojecie z intelektu, lecz jako mito$¢ z woli.

35. Inaczej natomiast wyjasnia glosa’: stowem mocy swej, to znaczy swoim
rozkazem.

Jednakze tutaj ciggle jeszcze zachodzi watpliwos¢ co do tego stowa, czym
ono jest, poniewaz rozkaz ludzki albo jest wypowiadany zewnetrznie, na glos,
a tego nie mozna powiedzie¢ o sprawach boskich, poniewaz nic, co pochodzi

Zob. BAzyrL1 WIELKI, Adversus Eunomium, V.
9 Zob. PIoTR LOMBARD, In Epistolam ad Hebraeos 1, v. 1-7; PL 192, 406.
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od Syna, a przez co podtrzymywane jest wszystko, nie znajduje si¢ na zewnatrz
boskiej natury; albo 6w rozkaz jest poczety wewnatrz, w sercu, lecz to réwniez
nie moze si¢ utrzymacé, poniewaz w umysle Boga nie poczyna sie nic procz
wiecznego Stowa. A zatem rozkaz ten, w taki sposéb poczety w umysle Syna,
bylby wiecznym Stowem i w ten sposéb bylyby dwa wieczne stowa, czego
mowic sie nie godzi.

Dlatego na ten argument nalezy odpowiedzie¢ tak, jak owo zdanie wyjasnia
Augustyn: ,,Stowa, ktére méwilem, one go beda sadzi¢ w dzien ostatni”'’, to
znaczy Ja sam, ktory jestem Stowem Ojca, go osadze (por. J 12,48). Podobnie
nalezy rozumie¢ stowo w przedstawionym wyrazeniu stowem mocy swej, to
znaczy przez Niego samego, ktory jest Stowem obdarzonym moca.

36. A zatem przez te trzy rzeczy Apostol ukazal trzy wlasnosci dotyczace
Chrystusa. Przez to bowiem, ze jest On blaskiem, ukazuje Jego wspotwiecz-
nos$¢ z Ojcem. W stworzeniach bowiem blask jest wspotwiekuisty, ale On jest
wspolwieczny. A zostato to powiedziane przeciwko Ariuszowi.

Ale gdy méwi: obrazem substancji, ukazuje Jego wspolistotnos¢. A poniewaz
blask nie jest tej samej natury, co przedmiot, ktory blyszczy §wiattem odbitym,
Apostot dodaje, ze jest On obrazem lub odbiciem substancji, azeby nikt przy-
padkiem nie sadzil, ze nie jest On podobny w naturze.

Lecz poniewaz syn, cho¢ jest tej samej co ojciec natury, to jesli zachoruje, jest
jednak pozbawiony mocy ojca, dlatego Pawet dodaje: podtrzymujgc wszystko
stowem mocy swej.

Apostol zatem w tych trzech rzeczach wskazuje na Chrystusa od strony trzech
Jego wlasno$ci, mianowicie wspdtwiecznosci, wspolistotnoéci i réwnoéci mocy.

37. Nastepnie, gdy mowi: dokonujgc oczyszczenia z grzechéw, ukazuje druga
wlasnos¢, ktora sktada si¢ na zdolno$¢ sprawowania przez Niego godnosci, a sa
to mianowicie gorliwo$¢ i staranie, jakie mial w dziataniu.

Znakiem wielkiego starania bylo bowiem, ze to, co przystugiwalo Mu z natury,
wedlug ktorej jest Bogiem, sam wystuzyt przez meke w naturze przyjetej. Dlatego
stat sig postuszny az do Smierci, dlatego i B6g Go wywyzszyt (Flp 2,8-9). Oczysz-
czenie wiec z grzechdw, chociaz przystuguje Mu z boskiej natury, przystuguje
Mu jednak takze z zastugi meki. Stad Pan oczyscit grzechy jego i wywyzszyt na
wieki rdg jego, itd. (Syr 47,11); Mt 1,21: on zbawi lud swéj od grzechéw ich.

38. Chrystusowi przystuguje oczyszczanie ze wzgledu na boska nature i ze
wzgledu na wlasciwos¢ Syna.

10 AUGUSTYN, In Iohannis Evangelium, LIV, 6; CCSL 36, 461 (por. Homilie na Ewangelie Jana, t. 2, s. 85).
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Ze wzgledu na boska nature dlatego, Ze wina czy grzech jest w $cistym zna-
czeniu ztem stworzenia rozumnego. To za$ zto czy grzech nie moze zostaé
naprawione inaczej, jak tylko przez Boga. Grzech bowiem zasadza si¢ na woli,
wole moze za$ poruszy¢ jedynie Bog. Jr 17,9-10: przewrotne jest serce cztowieka
i niezbadane, kto je pozna? Ja, Pan, itd.

Powdd tego jest taki, Ze to, co jest blizej celu, nie zostaje doprowadzone do
samego celu inaczej, jak tylko przez pierwszg dziatajacag przyczyne. Wola jest
za$ zwigzana z celem ostatecznym, mianowicie ma prowadzi¢ do radowania
sie Bogiem - i dlatego tylko przez Boga jest poruszana i prowadzona. Ponie-
waz wiec Chrystus jest prawdziwym Bogiem, oczywiste jest, Ze moze dokona¢
oczyszczenia z grzechow. 1z 43,25: Ja jestem, ktéry gladze nieprawosci wasze
wobec Mnie, itd.; Lk 5,21: kt6z moze odpuszczac grzechy, jesli nie sam Bog?

39. Rowniez to przystuguje Chrystusowi ze wzgledu na wlasciwos¢.

Aby stalo sie to oczywiste, trzeba wiedzie¢, ze w grzechu, po pierwsze, tkwi
przekroczenie wiecznego prawa i prawa boskiego, poniewaz kazdy grzech jest
nieprawo$cig, ktora jest przekroczeniem prawa. Iz 24,5: odmienili prawo, ztamali
przymierze wieczne. Skoro zatem wieczne prawo i prawo boskie pochodza od
wiecznego Stowa, to jest oczywiste, Ze Chrystusowi przystuguje oczyszczanie
z grzechow, jako ze jest Sfowem. Ps 107(106),20: zestat stowo swoje i uzdrowit ich.

Po drugie, grzech powoduje w czlowieku utrate $wiatta rozumu i w wyniku
tego madro$ci Bozej, poniewaz tego rodzaju $wiato jest pewnym uczestnictwem
w boskiej madroéci. Ba 3,28: a poniewaz nie mieli mqgdrosci, pogingli; Prz 14,22:
blgdzg, ktorzy Zle czynig. A wedtug Filozofa'' kazdy zly jest pozbawiony wie-
dzy. Przywracanie wiec do Bozej madrosci przystuguje temu, kto jest Boza
madroscia. Jest nig za§ Chrystus. 1 Kor 1,23-24: glosimy Chrystusa, moc Bozg
i mgdro$¢ Bozg; Mdr 9,18: albowiem przez mqgdros¢ zostali ocaleni ci wszyscy,
ktérzy sig tobie, Panie, podobali od poczgtku.

Po trzecie, w grzechu tkwi znieksztalcenie Bozego podobienstwa w czlowieku.
Prz 15,7: serce glupich odmienne bedzie. Dlatego powiedziano w Lk 15,13 0 synu
marnotrawnym, ze odszedl w dalekie strony. Z tego powodu jest stosownym,
aby tego rodzaju znieksztalcenie naprawione zostato przez Syna, ktory jest
obrazem Ojca. 1 Kor 15,49: jak nosilismy obraz ziemskiego cztowieka, nosmy tez
obraz niebieskiego.

Po czwarte, w grzechu tkwi utrata wiecznego dziedzictwa, czego znakiem byto
wydalenie cztowieka z Raju po popetnieniu grzechu (Rdz 3,23). Przywrdcenie

11 7ob. ARYSTOTELES, Ethica Nicomachea, 111, 2 (1110b 28).
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za$ do tego we wlasciwy sposob przystuguje Synowi, ktdry jest dziedzicem.
Rz 8,17: jesli synami, to i dziedzicami; Ga 4,4-5: zestal Bog Syna swego zrodzonego
z niewiasty, uczynionego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu,
zebysmy dostgpili przybrania za synéw.

Wynika z tego, ze Chrystusowi przystuguje oczyszczanie z grzechow ze
wzgledu zaréwno na ludzka nature, jak i na boska.

40. Lecz w jaki sposdb dokonal oczyszczenia z grzechéw? Wida¢ to na tej
podstawie: w grzechu jest bowiem, po pierwsze, wystepnos¢ woli, z powodu kté-
rej cztowiek oddalil si¢ od niezmiennego dobra, a dla jej naprawienia Chrystus
okazat taske usprawiedliwiajaca. Rz 3,24: usprawiedliwieni darmo przez taske Jego.

Po drugie, w duszy pozostata skaza, pochodzaca z wystepnosci woli, a dla jej
obmycia oddat On swoja krew. Ap 1,5: On nas umitowat i obmyt nas z grzechow
naszych we krwi swojej, itd.

Po trzecie, zaistnial godny kary stan oskarzenia, ktéremu poddany jest czto-
wiek z powodu swej winy; dla zado$¢uczynienia, z jej powodu, ofiarowal On
samego siebie Bogu jako ofiare na oltarzu krzyza. Ef 5,2: Chrystus umitowat
Kosciot i wydat samego siebie za niego, aby go uswiecic.

Po czwarte, nastata niewola diabelska, ktorej cztowiek staje si¢ podlegly przez
to, Ze grzeszy, poniewaz ten, kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu;
a On, aby nas z niej wyrwa¢, odkupit nas. Ps 31(30),6: odkupites mnie, Panie,
Boze prawdy.

41. Nastepnie, gdy mowi: siedzi po prawicy, opisuje samg godnosc, jak gdyby
chcial powiedzie¢: nie wydaje si¢ niestosownym to, ze siedzi i tak dalej. Poniewaz
jest On blaskiem i odbiciem i podtrzymuje wszystko i tak dalej.

Stowem ,,zasiadanie” zwyklo si¢ za$ oznacza¢ trzy wlasnoséci. Pierwszg jest
wladza zasiadajacego. Hi 29,25: a chociaz siedziatem jak krdl otoczony woj-
skiem, itd. Na boskim za$ dworze wielu pelni stuzbe. Dn 7,10: tysige tysiecy stu-
Zyto Mu, a po dziesig¢ tysiecy kroé sto tysiecy stato przy Nim. Jednak, jak czytamy,
nikt tam nie zasiada, poniewaz wszyscy sa tam stugami i podwtadnymi. Nizej
w Hbr 1,14: wszyscy sq duchami ustugujgcymi, wysytanymi na postuge. Lecz tylko
On posiada godno$¢ krolewska. Dn 7,13: i az do Przedwiecznego przyszedt; i dalej
w Dn 7,14: i dat Mu wladze i czes¢ i krdlestwo, itd.; Mt 25,31: gdy Syn Czlowieczy
przyjdzie w majestacie swoim i wszyscy aniotowie z Nim, wtedy usigdzie na stolicy
majestatu swego; i dalej w Mt 25,34: wtedy rzecze Krédl tym, itd.

Druga wlasno$cig jest niezmienno$¢ siedzacego. Lk 24,49: wy zas zostaricie
w miescie, itd.; Dn 7,14: wladza Jego to wladza wieczna, itd.; Hbr 13,8: Jezus
Chrystus wczoraj i dzis: ten sam i na wieki.
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Ponadto, zasiadanie niekiedy pociaga za sobg pokore, poniewaz ten, kto
siedzi, jest nizej od tych, ktorzy stoja. Ps 139(138),2: Ty poznates spoczynek mdj.
Jednak w tym miejscu nie przyjmuje si¢ takiego rozumienia, lecz na pierwsze
dwa sposoby.

42. Przeciw temu. Dz 7,56: ofo widze niebiosa otwarte i Jezusa, stojgcego, itd.

Odpowiadam. Siedzenie i stanie, i tego rodzaju ulozenia ciala orzeka sie¢
0 Bogu na sposdb podobienstwa. Dlatego z réznych wzgledow moéwi sie zaréwno
»siedzacy’, jak i ,stojacy”. Siedzacy mianowicie z uwagi na niewzruszonos¢
postawy; a stojacy — z uwagi na dogodnos¢ skutecznego stawienia oporu. Dla-
tego Jezus stal, jakby gotow, by wspomoc Szczepana w jego meczenstwie.

43. Jednak Apostot dodaje: siedzi po prawicy. Jesli odnosi si¢ to do boskiej
natury, to daje sens: po prawicy, to znaczy na réwni z Ojcem. Jedli natomiast
do ludzkiej, to daje sens: po prawicy, to znaczy w znakomitszych dobrach Ojca.
Mk 16,19: siedzi po prawicy Bozej; Ps 110(109),1 i Mt 22,44: rzek? Pan Panu memu:
»SigdZ po prawicy mojej”.

Lecz sposrod tych, ktorzy majg asesoréw, niektdrzy sg dostojnikami w sensie
absolutnym, jak krol lub cesarz; niektorzy za$ to dostojnicy nie w sensie absolut-
nym, lecz ze wzgledu na co$, jak przetozeni lub urzednicy krolewscy. Jednakze
Chrystus nie zasiada po prawicy ktdérego$ z nizszych sedziéw, niczym jakiego$
przelozonego, podobnie jak krolewscy urzednicy, lecz kogos dostojnego w sen-
sie absolutnym: po prawicy majestatu. Majestat we wlasciwym sensie oznacza
najwyzsza wladze. 1z 6,3: petna byla wszystka ziemia Jego majestatu; Prz 25,27:
kto chce wybadac majestat, bedzie przygnieciony przez chwale.

Chrystus za$, chociaz w ten sposob zasiada po prawicy majestatu, to jednak
i sam posiada majestat: ma ten sam majestat wraz z Ojcem. Mt 25,31: gdy zas
Syn Czlowieczy przyjdzie w majestacie swoim; Lk 9,26: tego Syn Czlowieczy
wstydzic sig bedzie, kiedy przyjdzie w majestacie swoim i Ojca.

44. Ponadto, méwi nie tylko: majestatu, lecz takze: na wysokosciach, to
znaczy ponad wszelkim stworzeniem. Syr 24,4: ja mieszkam na wysokosciach.
W ten zatem sposéb Chrystus zasiada na wysoko$ciach, poniewaz zostal wynie-
siony ponad wszelkie stworzenie. Ps 8,2: albowiem wyniesiona jest nad niebiosa
wielmoznos¢ twoja.

A wedlug tego, co méwi Chryzostom'?, Apostot w tym miejscu zachowuje
styl tego, kto pragnie pouczy¢ dziecko: kto nie przedstawia mu od razu spraw
o najdonoslejszym znaczeniu, lecz prowadzi go stopniowo, juz to mdwiac

12 Zob. JaN CHRYZOSTOM, Homiliae in Epistolam ad Hebraeos, 2, 1.
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o rzeczach wznioslych, juz to przedstawiajac te przyziemne. W ten réwniez
sposob przedstawia zaréwno sprawy boskie, gdy moéwi: przez Syna, jak i ludz-
kie, gdy mowi: ktorego ustanowitl dziedzicem. I tak o innych, jak to widaé
w glosie’.

WYKEAD 3 (1,4-7)

45. Jak powiedziano wyzej (nr 6), Apostol w caltym rozdziale zamierza uka-
za¢ wyzszo$¢ Chrystusa nad aniotami, dlatego przedstawil cztery wlasnoéci
charakteryzujace wyzszo$¢ Chrystusa, to znaczy: pochodzenie, poniewaz to
Syn; panowanie, poniewaz to dziedzic; dziatanie, poniewaz sam uczynit wiekis
i godnos¢, poniewaz siedzi po prawicy majestatu (Hbr 1,1-3).

Teraz, w tej cze$ci, Apostol wykazuje, ze Chrystus pod wzgledem tych czte-
rech wlasnosci przewyzsza aniotéw:

po pierwsze, co do synostwa;

po drugie, co do panowania: i gdy znowu wprowadza (Hbr 1,6; nr 54);

po trzecie, co do stworczego dzialania: I Ty, Panie, na poczgtku utwierdzites
ziemie (Hbr 1,105 nr 67);

po czwarte, co do wyznania Ojca: A do ktorego kiedy z aniotéw (Hbr 1,13;
nr 79).

Co do pierwszego, czyni dwie rzeczy.

Po pierwsze, stawia teze;

po drugie, udowadnia ja: A do ktérego rzekt (Hbr 1,5; nr 48).

46. Mowi zatem: tym wyzszym od aniotow, to znaczy tym swietszym i dlatego
blizszym — w czym przedstawia wyzszos¢ Chrystusa w stosunku do aniofow.
Ef1,20-21: posadziwszy po prawicy swojej w niebie, ponad wszelkg zwierzchno-
Scig i wladzg.

Lecz wowczas powstaje pytanie, w jaki sposdb Apostot to rozumie: czy wedlug
boskiej natury, czy ludzkiej — bo wedtug boskiej nie wydaje si¢ to prawdziwe,
poniewaz wedlug niej zostal On zrodzony, a nie uczyniony; wedtug ludzkiej
nie jest za$ wyzszy od aniotow, jak powiedziano nizej w Hbr 2,9: Tego zas, ktéry
mato co od aniotow, itd.

Nalezy jednak odpowiedzie¢, ze Chrystus wedlug ludzkiej natury posiadat
dwie wlasno$ci w tym zyciu, mianowicie stabo$¢ ciata - i pod tym wzgledem byt
umniejszony w stosunku do aniotéw. Nizej w Hbr 2,9: Tego zas, ktéry mato co, itd.
Ponadto, posiadat pelnig faski i w ten sposob nawet w swym cztowieczenstwie

13 Zob. P1oTR LOMBARD, In Epistolam ad Hebraeos, 1, v. 1-7; PL 192, 406-407.
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byl wyzszy od aniotéw w tasce i chwale. ] 1,14: widzielismy Go jako jednorodzo-
nego od Ojca, petnego taski i prawdy.

Jednakze nie o takie znaczenie tutaj chodzi. Apostol nie ma bowiem na mysli
tego, ze Chrystus byl wyzszy co do taski, lecz ze wzgledu na zjednoczenie ludz-
kiej natury z boska - i w taki oto sposdb powiedziano ,,uczyniony’, o ile przez
czynienie tego zjednoczenia dochodzi do tego, ze jest wyzszy od aniotéw oraz
zostaje nazwany i jest Synem Bozym.

47. Dlatego Apostol dodaje: im bardziej odmienne nad nich imie odziedziczyl.

Odnoszac do tego imienia, ukazuje jego odmiennos¢ pod trzema wzgledami,
mianowicie pod wzgledem znaczenia imienia, bo imieniem wlasnym anioléw
jest to, Ze nazywaja si¢ aniolami, a jest to nazwa stugi. ,,Aniol” oznacza bowiem
to samo, co ,postaniec”. Imieniem wlasnym Chrystusa jest za$ to, ze nazywa
sie Synem Bozym. A imig to jest dalece rézne od tamtego, poniewaz jakakol-
wiek podasz odmienno$¢, ciagle mozna podac jeszcze znaczniejsza, bo roznica
miedzy nimi jest nieskonczona. Prz 30,4: jakie jest imig jego? I jakie imig syna
jego, jesli wiesz? Imie bowiem Jego Syna, tak jak i Ojca, jest niepojete. Flp 2,9:
i darowat Mu imie, przewyzszajgce wszelkie imie.

Lecz powiesz moze, Ze takze aniotowie sg nazywani synami Bozymi. Hi 1,6
i2,1: gdy przyszli synowie Bozy, aby stac przed Panem, itd. Nalezy odpowiedziec,
ze jesli nazywa si¢ ich synami BoZzymi, to nie sg oni nimi istotowo i przez
nature, lecz przez pewien rodzaj uczestnictwa. On sam jest bowiem istotowo
Synem Bozym i dlatego ma imie bardziej rznigce si¢ od tamtych - jest to drugi
wzglad, pod jakim rdznia sie oni co do sposobu, w jaki to imi¢ im przystuguje.
Ps 89(88),7: ktoz jest podobny Bogu miedzy synami Bozymi? To tak jakby powie-
dzial: nikt przez nature.

Co do trzeciego, méwi, ze odziedziczyl to imi¢. Dziedziczenie wynika
bowiem z zapoczatkowania. Dlatego Chrystus, poniewaz jest Synem, posiada
je na mocy zapoczatkowania i przez nature; aniotowie zas z daru faski. Mt 21,38:
to jest dziedzic. Dlatego to On odziedziczyl imig, a nie aniotowie - i to jest
trzecia réznica.

48. Nastepnie, gdy mowi: Albowiem ktéremu kiedy z aniotéw rzekl, dowodzi
tego, co powiedzial.

Po pierwsze, rozprawia na temat imienia pod tym wzgledem, ze przystuguje
ono Chrystusowi co do bdstwa;

po drugie, co do cztowieczenstwa: I znowu: Ja bede (Hbr 1,5; nr 50).

49. Co do pierwszego podaje autorytet. Ps 2,7: Pan rzekt do mnie, itd.
A jest to nawigzanie do slow: Albowiem ktéremu z aniotow, tak jakby chcial
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powiedzie¢: do zadnego z anioldéw nie zostaly wypowiedziane te stowa, lecz
tylko do Chrystusa.

W tym miejscu mozna dostrzec trzy wlasnosci. Po pierwsze, sposdb zapo-
czatkowania: rzekl; po drugie, wyjatkowos¢ synostwa: Tys jest Synem moims;
po trzecie, jego odwieczno$¢: Jam dzis.

Ow sposdb zapoczatkowania nie jest cielesny, lecz duchowy i intelektualny.
Bog bowiem jest duchem (J 4,24) i dlatego nie rodzi w sposéb cielesny, lecz
duchowo i intelektualnie. Intelekt rodzi zas stowo, kiedy je wypowiada - jest to
jego poczecie. Dlatego znaczace sg stowa: Pan rzekt do mnie (Ps 2,7), to znaczy
Ojciec rzek! do Syna. A zatem wypowiadanie w intelekcie Ojca nie jest niczym
innym, jak poczynaniem Stowa w sercu. Ps 45(44),2: wydato serce moje stowo
dobre; Hi 33,14: raz ci méwi, a drugi raz tego samego nie powtarza; Syr 24,3: jam
wyszta z ust Najwyzszego, pierworodna.

Co do drugiego: owo zrodzenie jest wyjatkowe. Mowi bowiem: Tys jest
Synem moim, jak gdyby mial powiedzie¢: cho¢ wielu innych nazywa sie synami,
to jednak bycie synem naturalnym jest Jemu wlasciwe; inni nazywaja sie zas
synami Bozymi, poniewaz majg uczestnictwo w Bozym Stowie. Tych nazwat
bogami, do ktérych skierowano stowo Boze (] 10,35); lecz Chrystus jest samym
Stowem. Mt 17,5: to jest méj Syn umitowany.

Co do trzeciego: owo rodzenie nie jest rodzeniem w czasie, lecz jest
odwieczne: jam Ciebie dzis zrodzit. Czas rozni sie za$ od wiecznosci, poniewaz
jest zmienny tak jak ruch, ktérego miara polega na zmiennosci i nastepstwie.
I dlatego jest okreslany ze wzgledu na nastepstwo przeszlodci i przysztosci.
Wiecznos$¢ natomiast to miara tego, co nieruchome, i dlatego nie ma w niej
zmiennosci polegajacej na nastepstwie, lecz zawsze jest terazniejszo$¢ — stad
jest ona oznaczana przez przystdwek wskazujacy na czas terazniejszy, miano-
wicie dzis, to znaczy w wieczno$ci. Jednakze poniewaz to, co si¢ staje, skoro
jeszcze nie-jest, jest w konsekwencji niespelnione; to zas, co zostalo dokonane,
zostalo spelnione i w ten sposob dokonane - dlatego nie powiedzial: ,rodze
ci¢’, lecz: zrodzitem, poniewaz jest On dokonany. Jednakze aby nie sagdzono, ze
jego zrodzenie tkwi catkowicie w przeszlosci i na skutek tego jest naznaczone
brakiem, dodaje: dzis.

Apostol taczy czas przeszly z terazniejszym, zestawiajac mianowicie dzis i zro-
dzilem, aby$ wiedzial, Ze samo rodzenie jest zawsze i ze jest doskonate. I w ten
sposob w stowie dzis oznaczone jest trwanie, a w stowie zrodzitem — dokonanie.

Aby sens byt taki: jestes dokonany, Synu, a jednak zrodzenie Twoje jest
odwieczne i ciagle jeste$ rodzony przeze Mnie - tak jak §wiatto w powietrzu
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jest dokonane, a jednak ciagle pochodzi od stonica. Mi 5,1: a wyjscie jego od
poczgtku, od dni wiecznosci; Ps 110(109),3: z fona przed jutrzenkq zrodzitem Cie.

Mozna by byto réwniez to wytlumaczy¢ jako zrodzenie w czasie, jak gdyby
powiedzial: dzis, to znaczy w czasie, zrodzilem Cieg.

50. Nastepnie, gdy mowi: I znowu: ,,Ja bede Mu ojcem”, przedstawia teze,
zgodnie z ktdra przystuguje to Chrystusowi wedlug Jego czlowieczenstwa —
a czyni to przez podanie innego autorytetu. Wedtug glosy'* jest to powiedziane
w Ksiedze Izajasza: Ja bede Mu ojcem, lecz jednak w Ksiedze Izajasza nie ma
niczego podobnego, procz owego: I Syn jest nam dany (I1z 9,6). Lecz 2 Sm 7,14
oraz 1 Krn 22,10 zawierajg te same slowa Pana, mowiacego do Dawida o Salo-
monie, ktory stanowit figure (tac. figura) Chrystusa.

51. Trzeba mianowicie wiedzie¢, ze w Starym Testamencie jest niekiedy mowa
o tym, co stanowi figure; nie wyjasnia si¢ tego jako okreslonej rzeczywistosci,
lecz jako figure. Wowczas rozumie sie to nie inaczej, jak tylko poprzez odniesie-
nie do tego, co zostalo zapowiedziane w figurze. Na przyklad w Psalmie 72(71)
s3 pewne wypowiedzi o Dawidzie lub Salomonie o tyle tylko, o ile stanowili
oni figury Chrystusa. Owszem, pewne stowa powiedziano o nich réwniez jako
o okreslonych ludziach, a ich wypowiedzi mozna interpretowaé w odniesie-
niu do nich samych, jak réwniez do Chrystusa - jak owo: Boze, daj sgd Twoj
krolowi (Ps 72[71],1), poniewaz moze to przystugiwa¢ Salomonowi. Jednak
tych stow, ktore powiedziano o nich jako o stanowigcych figury, bynajmniej
nie mozna odnosi¢ do nich samych - jak owego: i bedzie panowat od morza
az do morza, itd. (Ps 72[71],8), poniewaz w zaden sposob nie moze sie to oka-
za¢ prawdg w przypadku Salomona. Réwniez w ten sposéb w przytoczonych
stowach: cho¢ owe wypowiedzi odnosza si¢ do Salomona, jednak moga by¢
rozumiane jako powiedziane o Chrystusie, ktérego Salomon prefigurowat.

52. Mowi zatem: bede w czasie przysztym, aby wskaza¢, ze wcielenie Syna,
ktore miato nastapi¢, dokonalo si¢ w czasie. Ga 4,4: skoro jednak przyszta petnosé
czasu, itd. Natomiast wyzej, gdy mowil o odwiecznym rodzeniu, powiedzial:
Tys jest, jakby wylaczajac ruch; tu natomiast, gdy opisuje to, co jest w czasie,
moéwi: bedzie Mi Synem (in filium), co oznacza kres jakiego$ ruchu. Przyjecie
natury ludzkiej niesie bowiem z soba ruch ku synostwu.

Wszelki ruch odbywa sie za sprawg jakiego$ dzialania, skierowanego na
osiagniecie jakiego$ skutku. Dlatego tez Apostot najpierw przedstawia dziata-
nia tego, kto je wykonuje. Przyjecie natury ludzkiej nie dokonato si¢ bowiem

14 Zob. P1oTR LOMBARD, In Epistolam ad Hebraeos, 1, v. 1-7; PL 192, 408.
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mocg cztowieczenstwa, lecz bostwa, skoro mowi: Ja bede Mu Ojcem, to znaczy
przyjme Go w zjednoczeniu osobowym jako Syna. Podaje nadto wynikajacy
z tego skutek, mianowicie taki, ze zostal On przyjety jako Syn w jednosci oso-
bowej: bedzie Mi Synem.

O pierwszym jest mowa w Lk 1,35: moc Najwyzszego, czyli tego, kto doko-
nuje przyjecia, zacieni cie. O drugim w Rz 1,3: Ten stat sie potomkiem Dawida
wedtug ciata.

53. Nastepnie: Ja bede Mu, to znaczy wstawie go dla Jego czci i pozytku.
] 17,5: wstaw Mnie Ty, Ojcze. A On bedzie Mi, to znaczy dla mojej czci poprzez
objawienie ludziom mojego imienia. ] 17,6: oznajmitem imie Twoje, itd.

54. Nastepnie, gdy moéwi: I znowu, omawia panowanie Chrystusa, moca
ktérego jest On dziedzicem wszechrzeczy. W tym miejscu czyni trzy rzeczy:

po pierwsze, przedstawia Jego panowanie, szczegélnie nad aniotami;

po drugie, przedstawia charakter Jego panowania od strony aniotéw: A do
aniotéow (Hbr 1,7; nr 58);

po trzecie, od strony Chrystusa: Do Syna zas (Hbr 1,7; nr 59).

55. W odniesieniu do pierwszego podaje autorytet Ps 97(96),7: ktaniajcie sig
Mu, wszyscy aniolowie Jego; jest o tym mowa w Ps 97(96),1: Pan kroluje, niech
sig raduje, itd. Poklonu nie oddaje sie nikomu innemu, jak tylko Panu - zatem
jesli aniotowie oddaja Mu poktlon, jest On ich Panem.

Apostol, zamierzajac przytoczy¢ ten autorytet, po pierwsze, nawiazuje do
zamystu Psalmisty, kiedy mowi: I gdy znowu wprowadza, azeby Psalmista
oglosit przyjscie Chrystusa na $wiat. Dlatego méwi: kiedy Pismo Swiete
podaje stowo wprowadza - to znaczy trzeba wprowadzi¢ - méwi: Pierworod-
nego, to jakby powiedziano: zostalo juz oznajmione, ze Chrystus jest przed
aniolami. Zatem jako pierwszy zostal On zrodzony przez Ojca. Nalezy Go
wiec nazywac Pierworodnym. Rz 8,29: zeby On byt pierworodnym migdzy
wielu bra¢mi. Tutaj natomiast Pierworodny mial zosta¢ wprowadzony na
okrgg ziemi.

Zauwaz, jak uporzadkowane sg stowa Apostota. Po pierwsze, méwi bowiem, ze
pochodzi On od Ojca: Ja bede Mu Ojcem; po drugie, Ze zostat przyjety w jedno-
$ci Osoby: a On bedzie Mi Synem; a teraz przedstawia Go ludzkiemu poznaniu.

56. Wcielenie za$ nazywa wprowadzeniem na $wiat.

Przeciw temu. Sam Chrystus nazywa je wyjsciem. J 16,28: wyszedlem od Ojca,
a przyszedlem na Swiat.

Odpowiadam. Wyjscie jest takze wprowadzeniem. Podobnie, jesli kto§ ma
zosta¢ doprowadzony do pojednania z wladcg, najpierw wychodzi do niego
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posrednik i nastepnie wprowadza go. Podobnie przedstawia to 1 Sm 20,5-42
o Dawidzie wzgledem Jonatana. W taki sposdb Chrystus jest posrednikiem
miedzy Bogiem a ludzmi: najpierw wyszedt On do ludzi, nastepnie wprowa-
dzit ich jako pojednanych. Nizej w Hbr 2,10: ktéry wielu synow do chwaty byt
przywidd, itd.

Albo: wprowadzit oznacza: wwiddl Go az w glab ludzkich serc, poniewaz
Pismo Swiete, méwigc o przyjsciu Chrystusa, glosi, ze musi On zostaé przyjety
do wnetrz ludzkich serc. Owo przyjecie dokonuje si¢ za$ przez wiare. Ef 3,17:
aby Chrystus mieszkal w sercach waszych przez wiare; Ps 96(95),3: opowiadajcie
miedzy narodami chwalg jego. Kiedy bowiem Pismo Swiete méwi, ze narody
powinny uwierzy¢, oznacza to, ze Chrystus ma wkroczy¢ do ich serc.

57. Natomiast sfowo znowu jest wyjasniane na rézne sposoby.

Chryzostom"’® twierdzi bowiem, ze o wcieleniu Stowa, ktore nazwane jest
wprowadzeniem, Pismo Swiqte mowi nie raz, lecz wielokrotnie.

Albo inaczej: On sam z boskiej mocy byl najpierw na $wiecie w sposob nie-
widzialny, lecz ponownie wprowadza Go na $§wiat w sposéb widzialny, jako
obecnos¢ Jego czlowieczenstwa.

Albo inaczej: wyzej powiedzial: Ja bede Mu Ojcem, to znaczy przyjme Go
do jednosci Osoby ze Mna. A gdy znowu Go wprowadza, ma na mysli tego
Pierworodnego i przyjetego do jednosci Osoby. Nie wystarczyloby bowiem
powiedzie¢, ze zostaje On wprowadzony, jesli si¢ nie powie, w jaki sposob
jest wprowadzany: nie jako jeden ze $wiata ani nie jak aniotowie, lecz ponad
wszystkimi. Dlatego méwi: Niech Mu si¢ ktaniajg wszyscy aniolowie. Ne 9,6:
wojsko niebieskie Tobie si¢ ktania; Ap 7,11: wszyscy aniotowie stali okolo tronu
i padli, i pokton oddali, itd.

58. Nastepnie, gdy mowi: A do anioléw, przedstawia ze strony aniotéw powdd,
dla ktérego oddaja Mu oni pokion. Jak gdyby mial powiedzie¢: stusznym jest,
azeby oddawali Mu poklon, poniewaz sa stugami. Dlatego moéwi: Ktdry czyni
swych aniotow wichrami i swoje stugi ptomieniem ognia.

Bog niekiedy dziala bowiem poprzez oswiecenie intelektu. J 1,9: oswieca
wszelkiego cztowieka, itd. Niekiedy za$ pobudza do dzialania. 1z 26,12: wszystkie
sprawy nasze zdziatates w nas. To pierwsze Bog sprawia w nas za posrednictwem
aniolow. Ps 76(75),5: dziwnie zajasniales z gor wiekuistych. To drugie réwniez
sprawia w nas za ich posrednictwem, jak méwi Dionizy w czwartym rozdziale
O hierarchii niebiatiskiej'®. O ile zatem Bég o$wieca przez nich, nazywa sie

15 Zob. JaN CHRYZOSTOM, Homiliae in Epistolam ad Hebraeos, 3, 1.
16 7ob. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, De caelesti hierarchia, IV, 2.
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ich zwiastunami. Zadaniem zwiastuna jest bowiem zwiastowanie tego, co jest
w sercu jego pana. O ile za$ sa posrednikami dziel boskich, nazywani sg ich
stugami. Ps 103(102),21: studzy Jego, ktérzy czynig wolg Jego. Sg zatem i zwia-
stunami, i stugami.

Lecz jacy sa? Apostot przedstawia ich za pomocg dwdch rzeczy materialnych,
najbardziej do tego zdatnych. Jedng jest powietrze, ktorego wtasciwo$¢ dobrze
odpowiada zwiastunowi, studze zas — wlasciwo$¢ ognia. Powietrze ma bowiem
zdolno$¢ przyjmowania $wiatla oraz oddzialywania; ponadto doskonale oddaje
to, co zostalo przyjete; ponadto charakteryzuje si¢ szybkoscig ruchu. Te cechy
powinien mie¢ za$ dobry zwiastun, by oczywiscie wlasciwie przyja¢ wiadomos¢,
dobrze przekazac to, co przyjal, i obie te czynnosci wykona¢ szybko.

Te poréwnania dobrze pasujg do aniotéw. Doskonale bowiem przyjmuja
oni boskie o$wiecenia. Aniolowie s3 bowiem czystymi zwierciadtami, wedlug
Dionizego'”. Mt 18,10: aniotowie ich w niebiosach, itd. Ponadto, doskonale
przekazuja to, co zostalo wyjawione. Ap 1,1: wyjawit Bog, co si¢ ma stac wkrétce
i oznajmit przez aniota swojego studze swemu Janowi, itd. Aniotowie sa ponadto
szybcy. 1z 18,2: idzcie, postowie szybcy, itd. Nazywa sie ich duchami, poniewaz
kazda niewidzialng substancje nazywa sie duchem. Dlatego i powietrze jest
nazywane duchem.

Ponadto, aniotowie jako studzy sa ogniem. Ogien jest za$ sposrod wszystkich
zywiolow najbardziej czynny oraz skuteczny w dziataniu. Dlatego w Ps 104(103),4
o aniolach, gdzie nazwani s3 Jego stugami, dodano: a ze stug Twoich ogieri palgcy.
Ponadto, ogien jest przyczyna ciepta, przez ktore rozumie sie mitos¢. Pnp 8,6:
pochodnie ognia i ptomieni. Dlatego okreélane sa jako ogien i nazywaja si¢
serafinami (Iz 6,2). Ponadto, ogien zawsze porusza si¢ ku gérze - tak anioto-
wie i dobrzy studzy wszystko, co robia, zawsze odnosza do Bozej chwaly, jak
wynika to ze stéw aniola z Tb 12,6: blogostawcie Boga niebios, itd. Nie méwi on:
blogostawcie mnie, lecz: Boga niebios. Nie czyni tak zly aniol, ktéry mowi: jesli
upadtszy, oddasz mi pokton (Mt 4,9). Dobry aniol, tak jak dobry stuga, méwi
w Ap 22,9: nie waz sig tego czynic i Bogu sie klaniaj.

WYKEAD 4 (1,8-9)

59. Wyzej Apostol dowiddt mocg autorytetu, ze aniotowie sg stugami (nr 64),
tutaj dowodzi tego, przyjmujac argumentacje od strony samego Chrystusa.

17 Zob. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, De caelesti hierarchia, 111, 2; tenze, De divinis nominibus,
1V, 22.
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Dlatego zamierza tu dowies¢ krélewskiej godnosci Chrystusa. Co do tego czyni
dwie rzeczy.

Po pierwsze, wskazuje na krélewska godnoé¢ samego Chrystusa;

po drugie, ukazuje Jego zdatnos¢ do sprawowania owej godnosci: Dlatego
namascit Cie Bog (Hbr 1,9; nr 63).

W odniesieniu do pierwszego czyni trzy rzeczy:

po pierwsze, wskazuje na krolewska wladze Chrystusa;

po drugie, na stuszno$¢ (tac. aequitas) Jego rzadow: berto stusznosci (Hbr 1,8;
nr 61);

po trzecie, na dobro¢ rzadéw: Umitowales sprawiedliwos¢ (Hbr 1,9; nr 62).

60. Mowi zatem: Do Syna zas méwi: Tron Twdj. A sa to stowa Boga Ojca,
ktory przemawia jezykiem proroka, tak jak postuguje sie pidrem pisarza. Mowi
zatem: 0 BoZe, Synu, tron Twdj. W tych stowach zaznaczono krélewski majestat.

Tron jest bowiem siedzibg krola, katedra — nauczyciela, trybunat zas - sie-
dziba sedziego.

Wszystko to przystuguje Chrystusowi, poniewaz On jest naszym Krolem —
Lk 1,32: bedzie krélowat w domu Jakubowym - i dlatego przystuguje Mu tron.
Ps 89(88),30: tron Jego jak storice. On jest nauczycielem - J 3,2: wiemy, Zes przy-
szedt jako nauczyciel od Boga — dlatego przystuguje Mu katedra. On jest naszym
sedzia — 1z 33,22: albowiem Pan sedzig naszym, Pan prawodawcg naszym — i dla-
tego odpowiedni jest dla Niego trybunat. 2 Kor 5,10: my wszyscy bowiem musimy
sie ukaza¢ przed trybunatem Chrystusa, itd.

Tron za$ przystuguje Chrystusowi wedlug Jego boskiej natury jako Bogu -
Ps 47(46),8: krolem wszystkiej ziemi jest Bog — lecz jako czlowiekowi przystoi Mu
ze wzgledu na zastuge meki, zwycigstwa i zmartwychwstania. Ap 3,21: zwyciezcy
pozwole zasigéé z sobg na tronie moim, jak i Ja tez zwycigzylem i zasiadtem
z Ojcem moim na tronie Jego. Ten tron jest wieczny. Lk 1,33: a krdlestwu Jego nie
bedzie korica; Dn 7,14: wiladza Jego to wladza wieczna, ktéra nie bedzie odjeta.

Oczywistym jest, ze owo krolowanie jest wieczne i ze przystuguje Mu z natury,
poniewaz jest On Bogiem. Ps 145(144),13: krdlestwo Twoje - to krdlestwo wszyst-
kich wiekow.

Ponadto, przystuguje Mu ono jako czlowiekowi, i to z dwojakiego powodu.
Pierwszym jest to, ze owo krélowanie nie jest skierowane ku doczesnosci, lecz
ku wiecznosci. ] 18,36: krélestwo moje nie jest z tego swiata. Wlada On bowiem
w tym celu, aby prowadzi¢ ludzi do Zycia wiecznego. Nie tak jest jednak z kro-
lowaniem ludzkim - stad ludzkie krélowanie konczy sie wraz z zyciem doczes-
nym. Drugim powodem jest to, ze Ko$ciot, ktory stanowi Jego krolestwo, trwa
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az do konca $wiata, a wtedy Chrystus przekaze krolowanie Bogu i Ojcu, aby je
doprowadzit do pelni i udoskonalit.

61. Nastepnie wskazuje na Jego krélowanie od strony sprawiedliwosci: berto
(virga) stusznosci.

Stosownym jest za$ okreslenie krolowania stowem ,,rézga” (virga). Panowanie
tyranskie rézni si¢ bowiem od panowania krolewskiego: panowanie tyranskie
stuzy korzys$ci wlasnej i zwigzane jest z uciskiem poddanych, panowanie zas
krélewskie zasadniczo jest ukierunkowane na korzy$¢ poddanych. Dlatego krél
nazywany jest ojcem i pasterzem. Pasterz bowiem nie karci, uzywajac miecza,
lecz rozgi (virga). Ps 89(88),33: nawiedze przestgpstwa ich rézgqg. Ponadto, pasterz
uzywa rozgi, gdy pedzi stado. Mi 7,14: pas lud Twéj laskg Twojg. Laska (virga)
podtrzymuje tez stabych. Ps 23(22),4: laska Twoja i kij twoj, te mnie pocieszyty.
Ponadto, laska wzbudza zamet wsrod wrogow. Lb 24,17: powstanie laska z Izraela
i pobije ksigzeta Moabu.

Lecz to jest berto sprawiedliwosci. 1z 11,4: bedzie sqdzit sprawiedliwie pokor-
nych na ziemi. Nalezy wiedzie¢, ze czasami kto$ sprawuje wladze w surowosci
prawa, tak jak wtedy, gdy przestrzega tego, co jest wedtug niego sprawiedliwe.
Zdarza sie jednak, ze co$ samo w sobie jest sprawiedliwe, ale zastosowane
w jakiej$ sytuacji przyniesie szkode, jesli si¢ bedzie tego przestrzegaé. Dla-
tego w takim przypadku trzeba zastosowac prawo powszechne, a jedli tak sie
stanie, wtedy sa to rzady stusznosci. Krélowanie Starego Testamentu bylo kro-
lowaniem wedlug surowej sprawiedliwosci. Dz 15,10: jarzmo, ktérego ani ojco-
wie nasi, ani my nie moglismy udzwigngé. Krélowanie Chrystusa jest jednak
krélowaniem stusznosci i sprawiedliwoséci, poniewaz nie naklada sie¢ w nim
niczego procz stodyczy przestrzegania prawa. Mt 11,30: albowiem jarzmo moje
stodkie jest, a brzemig moje lekkie; Ps 96(95),13: bedzie sqdzit swiat w stusznosci.

62. Nastepnie, gdy Apostol méwi: Umitowates, podkresla dobro¢ panujacego.

Niektdrzy bowiem zachowuja stuszno$¢, jednak nie dlatego, ze mitujg spra-
wiedliwos¢, lecz raczej ze strachu lub ze wzgledu na chwale, lub z obawy —
takie panowanie nie przetrwa. Lecz On zachowuje stuszno$¢ dlatego, ze mituje
sprawiedliwos$¢. Apostol mowi zatem: Umitowales sprawiedliwosé, jak gdyby
chcial powiedzie¢: berlo (virga) odznacza si¢ stusznoscig i jest proste dlatego,
ze umilowales sprawiedliwos¢. Mdr 1,1: mitujcie sprawiedliwo$¢, ktorzy sgdzicie
ziemig. Nie jest natomiast sprawiedliwy ten, kto nie kocha sprawiedliwosci.
Mt 5,6: blogostawieni, ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci.

Jednakze niektérzy wprawdzie milujg sprawiedliwo$¢, lecz sg opieszali
w napominaniu nieprawosci — lecz Chrystus nienawidzi, to znaczy potepia
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nieprawos¢. Ps 119(118),113: nieprawych miatem w nienawisci; Mdr 14,9: a Bég
nienawidzi zarowno bezboznika, jak i bezboznos¢ jego; Syr 12,3: Najwyzszy ma
w nienawisci grzesznikow, a lituje si¢ nad pokutujgcymi. Dlatego tez Apostol
moéwi: i znienawidziles nieprawosé.

63. Nastepnie, gdy mowi: Dlatego namascit Cie Bég, wykazuje zdatnos¢
Chrystusa do sprawowania wtadzy i rzagdzenia, a czyni to z uwagi na watpliwos¢
co do uzycia stowa: dlatego.

W stowach tych moéwi si¢ o namaszczeniu duchowym, bo Chrystus zostat
napelniony Duchem Swietym. Czyz bowiem dlatego zostal Nim napelniony, ze
umitowal sprawiedliwo$¢? A zatem zastuzyl na taske, co sprzeciwia si¢ owym
stowom z Rz 11,6: jesli z uczynkow, to taska juz nie jest taskg — i to jest racja
ogolna. Jednakze w szczegdlnosci odnosi sie to do tego, co powiedziano, gdyz
Chrystus juz w momencie samego poczecia byt peten Ducha Swietego - ] 1,14:
petne taski i prawdy — a zatem nie zastuzyl.

Odpowiadam. Nalezy sie tutaj wystrzega¢ bledu Orygenesa. Utrzymywat on
bowiem, ze wszystkie stworzenia duchowe, rowniez dusza Chrystusa, zostaly
stworzone na poczatku i stosownie do tego, czy wiecej, czy mniej trwaly przy
Bogu albo sie¢ od Niego oddalily, nastapil podzial miedzy aniotami i row-
niez duszami. Dlatego w traktacie O zasadach'® moéwi, ze dusza Chrystusa
poprzez umilowanie sprawiedliwosci i znienawidzenie nieprawo$ci mocniej
przylgneta do Boga, tak ze zastuzyta na petnie faski bardziej niz wszystkie
substancje duchowe.

Jednak jest to twierdzenie heretyckie, Ze mianowicie kazda dusza, nawet
dusza Chrystusa, miataby by¢ stworzona przed ciatem. Ma to takze szczegdlne
uzasadnienie w odniesieniu do Chrystusa, poniewaz w pierwszym momencie
jednoczesnie zostata stworzona dusza i uformowane cialo i ta calo$¢ zostata
przyjeta przez Syna Bozego.

Dlaczegdz wiec moéwi: dlatego?

Jedna glosa'® wydaje sie zgadza¢ z Orygenesem. Lecz jeéli chcemy ja zacho-
waé, powiemy, ze w Pi$mie Swietym mowi sie, ze co$ sie dzieje, gdy staje sie
wiadomym - tak jak jest powiedziane w Flp 2,8-9: stawszy sig postusznym [...],
dlatego i Bg wywyzszyt go i darowat mu imie, itd. Czyz Chrystus przez zastuge
meki zastuzyt na bycie Bogiem? Bynajmniej — jest to bowiem btad Fotyna.

Nalezy zatem odpowiedzie¢, ze to, iz Chrystus jest Bogiem, przekracza
wszelkg zastuge, jednakze przez meke wystuzyl On to, by wszedzie zostato

18 Zob. ORYGENES, De principiis, 11, 6, 4-5.
19 Zob. P1oTR LOMBARD, In Epistolam ad Hebraeos, 1, v. 8-12; PL 192, 411.
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objawione, Ze jest Bogiem i ze Bog darowal Mu takie imie i tak dalej. W ten
sposob nalezy rozumie¢ to, co powiedziano: dlatego namascil ci¢ Bég. Azeby
sens tego byl taki: z tego powodu, ze umitowales sprawiedliwos¢, zastuzyles,
by stalo si¢ to wiadome.

Albo: inaczej i lepiej da sie to wyjasni¢ w ten sposob, ze wyrazenie dlatego
Apostol wypowiada nie jako przyczyne zastugujaca, lecz celows - jak gdyby
mial powiedzie¢: po to, azeby$ to posiadal, mianowicie wieczny tron, berto spra-
wiedliwo$ci i pozostate rzeczy, ktdre zostaty wymienione, dlatego namascit Cie
Bog olejkiem, olejkiem uswiecenia, ktory Pan polecit sporzadzi¢ (Wj 30,24-29),
ktérym namaszczone zostalo wyposazenie i kaptani (Kpt 8,2-12 i 9,1-21) oraz
krolowie, jak wiadomo o Dawidzie (1 Sm 16,13) i Salomonie (1 Krl 1,39); podob-
nie prorocy, jak wiadomo o Elizeuszu (1 Krl 19,16).

64. Jednakze dlaczego owo uswiecenie odbylo si¢ przez namaszczenie?
Wyjasnienie wigze sie z sensem dostownym. Ludzie Wschodu byli bowiem
namaszczani na uroczystosci, aby nie dozna¢ wyczerpania, poniewaz zyli na
bardzo goracym obszarze. Ubodzy réwniez namaszczali si¢ na §wigto. 2 Krl 4,2:
nie mam, stuzebnica twoja, nic w domu moim, jeno troche oliwy, ktérg bym sie
namascita. W Pi$mie Swietym mianowicie sprawy boskie s3 nam przekazywane
na sposob, ktorego zwykli uzywac ludzie. Poniewaz wiec wtedy namaszczano
ludzi albo dla uczczenia $wieta, albo dla uczczenia osoby, dlatego Apostol, aby
ukazaé wyzszo$¢ Chrystusa, mowi, ze zostal On namaszczony olejkiem wesela.

On sam jest bowiem krélem. Iz 32,1: oto w sprawiedliwosci krdl bedzie krélo-
wat; oraz 1z 33,22: albowiem Pan sedzig naszym, Pan prawodawcg naszym, Pan
krélem naszym: on przybedzie i nas zbawi. Jest takze kaptanem. Ps 110(109),4: ty
jestes kaplanem na wieki wedtug porzadku Melchizedeka. Byl réwniez prorokiem.
Pwt 18,15: proroka z narodu twego i z braci twych, jak mnie, wzbudzi tobie Pan.
I przystoi Mu by¢ namaszczonym olejkiem u$wiecenia i wesela. Od Niego za$
pochodzg sakramenty, ktore sg naczyniami taski. Iz 22,24: i zawieszg na nim
calg stawe domu ojca jego, naczynia rozmaite, itd.

Owo namaszczenie przystuguje rowniez chrzescijanom. Sg bowiem krdélami
i kaptanami. 1 P 2,9: wy zas rodzaj wybrany, krolewskie kaptarnistwo; Ap 5,10:
uczynites nas Bogu naszemu krolestwem i kaptanami. Ponadto, posiadajg Ducha
Swietego, ktéry jest duchem proroctwa. J1 3,1: wyleje ducha mego na wszelkie
ciato, itd. I dlatego wszyscy zostali namaszczeni niewidzialnym namaszczeniem.
2 Kor 1,22: Ten zas jest, co nas z wami utwierdza w Chrystusie i co nas pomazal,
Bég, On tez na nas wycisngt pieczec i dat, itd.; 1] 2,20: wy macie namaszczenie
od Swigtego i wiecie wszystko.
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65. Jakie jednakze zachodzi poréwnanie migdzy namaszczonym Chrystu-
sem a namaszczonymi chrzeécijanami? Takie mianowicie, ze On sam posiada
je jako pierwszy i pierwotnie, my za$ i inni mamy je jako wylane przez Niego.
Ps 133(132),2: jak olejek na glowie, itd. I méwi: nad towarzyszy Twoich. ] 1,16:
z petnosci jego mysmy wszyscy otrzymali. Stad innych nazywa sie $wigtymi,
On natomiast jest $wietym $wietych. On sam jest bowiem korzeniem wszel-
kiej $wietosci.

Apostol mowi za$: olejkiem radosci lub wesela, poniewaz z tego namaszczenia
pochodzi rados¢ duchowa. Rz 14,17: albowiem krolestwo Boze nie jest pokarmem
i napojem, ale sprawiedliwoscig i pokojem i weselem w Duchu Swigtym; Ga 5,22
owocem zas Ducha jest: mitos¢, wesele, pokdj; Ps 104(103),15: aby rozjasniato
oblicze od oliwy; 1z 61,3: olejek wesela zamiast Zaloby, itd.

66. To zas, ze dwukrotnie uzywa stow: Bdg, Bog, wyjasnia si¢ dwojako. Na
pierwszy sposdb, ze powtdrzony jest mianownik, aby znaczenie bylo takie:
namascil Cie Bog przez siebie samego, Boga, nas za$ przez Ciebie, posrednika
miedzy Bogiem a ludZmi, przez cztowieka Chrystusa. 2 P 1,4: przez Niego nam
darowat najwieksze i kosztowne obietnice. Na drugi sposob wedlug stow Augu-
styna®® w glosie®": ze jedno stowo jest w mianowniku, a drugie - w wotaczu,
aby sens byt taki: o Chryste, ktdry jestes Synem Bozym, Ojciec Cie nama-
$cil, i tak dalej. A to, ze tak powinno si¢ to wyjasnia¢, jest bardziej widoczne
w jezyku greckim.

Skoro jednak Chrystus nie zostal namaszczony jako Bog, poniewaz w ten
sposéb nie przystoi przyjmowa¢ dla siebie Ducha Swietego, lecz raczej udzielaé
Go innym, drugi sposob wyjasnienia nie wydaje si¢ prawdziwy.

Odpowiadam. Nalezy powiedzie¢, ze w osobie tym samym jest i Bog, i czto-
wiek, jednak namaszczony zostal jako czlowiek. A gdy mowi sie: o Boze, namasz-
czajacym jest Bog i czlowiek oraz namaszczonym jest tak samo i Bog, i cztowiek,
ijedno z Nim w osobie.

WYKEAD 5 (1,10-12)

67. Wyzej Apostol przedstawil cztery wlasnosci, ktérymi Chrystus przewyzsza
anioléw, i dowiodl dwdch z nich, a mianowicie ze przewyzsza ich, poniewaz jest
Synem i poniewaz jest dziedzicem (nr 45); teraz dowodzi trzeciej, mianowicie
ze przewyzsza ich mocg dzialania, poniewaz przez Niego Ojciec uczynil i wieki.

20 Zob. AUGUSTYN, Enarrationes in Psalmos, Ps 44, V. 19.
21 Zob. P1oTR LOMBARD, In Epistolam ad Hebraeos, 1, v. 8-12; PL 192, 411.
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Tego za§ Apostol dowodzi, postugujac si¢ autorytetem tego samego proroctwa,
i w zwigzku z tym czyni dwie rzeczy.

Po pierwsze, ukazuje moc dzialania Stworzyciela;

po drugie, odnosi si¢ do réznicy migdzy Stworzycielem a stworzeniem: One
zging (Hbr 1,11; nr 71).

Co do pierwszego zagadnienia czyni dwie rzeczy:

po pierwsze, przedstawia stworzenie ziemi;

po drugie, niebios: I dzietem rgk (Hbr 1,10; nr 70).

68. Co do pierwszego nalezy zas wiedzie¢, ze te stowa mozna czyta¢ na dwa
sposoby. Na pierwszy, ze jest to mowa proroka skierowana do Ojca, w znaczeniu:
Ty, Panie, to znaczy Boze Ojcze, na poczgtku utwierdzites ziemie, to znaczy
w Twoim Synu, ktéry jest poczatkiem. ] 8,25: poczgtek, ktory i méwie wam. Ma
to takie znaczenie, jak gdyby mial powiedzie¢: Ty utwierdziles ziemie przez Syna,
Ps 104(103),24: wszystko w mgdrosci uczynites. Syn jest za$ zrodzona madroscig,
dlatego wyzej Apostol nazwal Go blaskiem chwaty. A to, co méwi tutaj, odpo-
wiada stowom powiedzianym wyzej w Hbr 1,2: przez ktérego stworzyt i wieki.

Stowa te mozna zrozumie¢ inaczej: ze jest to mowa skierowana do Syna,
w taki sposob: i Ty, Panie, to znaczy Synu, na poczgtku utwierdzites ziemie,
to znaczy na poczatku czasu — aby wykluczy¢ poglad tych, ktorzy zaktadajg
odwiecznos¢ §wiata. Albo tez: na poczgtku, czyli na poczatku stwarzania rze-
czy - aby wykluczy¢ poglad tych, ktérzy twierdza, ze byty cielesne nie zostaly
stworzone z bytami duchowymi, lecz pézniej. Rdz 1,1: na poczgtku stworzyt Bog
niebo i ziemig; Syr 18,1: ktory zyje na wieki, stworzyt wszystko razem.

69. Nalezy zas wiedzie¢, ze oddzielenie ziemi od nieba mozna rozumieé
trojako. Na pierwszy sposdb dostownie, ze przez ziemi¢ rozumie si¢ zywiot
ziemi, przez niebo natomiast ciata znajdujace si¢ wyzej. Jak Mojzesz nie czyni
wzmianki o powietrzu, poniewaz jest ono zmieszane razem z woda, tak tutaj
przez niebo rozumie si¢ samo niebo i inne dwa zZywioty, mianowicie powietrze
i ogien, ktére bardziej wiaza si¢ z naturg nieba, co wynika z ich polozenia. Tak
réwniez przyjmuje Mojzesz.

Mowi: utwierdziles (fundasti), aby ukazad, ze do ziemi odnoszg sie trzy
wlasnosci. Po pierwsze, spoczynek — wszystko bowiem inne ma udziat w ruchu,
a jedynie ziemia jako calo$¢ pozostaje nieruchoma, azeby sens byt taki: utwier-
dzites, to znaczy utrwalites. Ps 104(103),5: Ty osadzites ziemie na podstawie jej.
Po drugie, aby ukaza¢ ciaglte trwanie ziemi, fundament bowiem budowli jest
trwalszy niz inne jego czesci. Koh 1,4: a ziemia na wieki stoi. I zgodnie z tym
mowi: utwierdziles ziemie, to znaczy umocnile$ na trwale. Po trzecie, aby
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ukazaé polozenie ziemi, poniewaz jak fundament (fundamentum), ktory jest
pierwsza czescia budowli, znajduje sie najnizej, tak ziemia zajmuje najnizsze
miejsce sposrdd wszystkich zywiolow. 1z 48,13: reka tez moja zatozyla ziemieg;
Ps 95(94),5: lgdy utworzyly rece jego.

Nie méwi natomiast: ,,stworzyles niebiosa’, lecz: niebo jest dzietem rgk two-
ich, poniewaz to, co kto$ wykonuje rekami, zdaje si¢ czyni¢ bardziej starannie.
I dlatego tak powiedziano na oznaczenie szlachetnoéci i piekna niebios. Iz 48,13:
prawica moja rozmierzyla niebiosa.

70a. Stowa te mozna odczytac jednak w inny sposob: ze przez ziemie rozumie
sie calg nature cielesng. W ten sposob utwierdziles ziemie, poniewaz materia
jest miejscem i fundamentem form; przez niebo za$ rozumie si¢ substancje
duchowe. Ps 148,4: chwalcie go, niebiosa nad niebiosami. I to one sg dzielem
rak Jego, poniewaz stworzyl je na swdj obraz i podobienstwo.

Albo: przez ziemie oznaczeni sg niedoskonali w Kosciele, poniewaz stanowig
oni fundament dla innych. Gdyby bowiem w Kosciele nie bylo Zycia czynnego,
nie mogtoby istnie¢ zycie kontemplacyjne. Przez niebiosa oznaczeni sg kon-
templatycy. Wlasnie zycie kontemplacyjne spetnito si¢ w Kosciele na poczatku,
to znaczy przez Syna. Iz 51,16: wlozylem stowa moje w usta twoje, bys zatozyt
ziemie, czyli niedoskonatych, i osadzit niebiosa, czyli doskonatych.

70b.W odniesieniu natomiast do niebios moéwi: Niebo jest dzietem rgk twoich.

Sa za$ cztery powody, dla ktérych moéwi: dzietem rgk twoich, a nie podaje
wprost: ,uczynite$ niebiosa”. Po pierwsze, aby wykluczy¢ blad tych, ktérzy
twierdzg, ze Bog jest dusza niebios i w konsekwencji caly $wiat oraz jego czesci
powinno sie czcié tak jak Boga, co czynili réwniez batwochwalcy. Wykluczyt to,
mowiac: niebo jest dzietem rgk twoich, jak gdyby mial powiedzie¢: nie sg one
wspdlmierne Tobie, jak cialo duszy, lecz poddane i wspotmierne Twojej mocy
i woli. Pwt 4,19: abys snadz podnidstszy oczy w niebo nie ujrzat storica i ksigzyca
i wszystkich gwiazd niebieskich i uwiedziony bledem, nie klaniat si¢ im.

Po drugie, by zaznaczy¢ dostojenistwo i piekno niebios, poniewaz o tym, co
wykonujemy starannie, méwimy, ze czynimy to rekami. Azeby zatem ukazad,
ze z Bozej madrosci niebiosa zostaly stworzone na sposéb doskonalszy niz inne
stworzenia cielesne, mowi: niebo jest dzietem rgk twoich. Jest to oczywiste,
poniewaz roznorodno$¢ w tych nizszych stworzeniach daje si¢ sprowadzi¢
do dyspozycji materii, lecz réznorodnos¢ cial niebieskich w zaden sposéb nie
moze by¢ sprowadzona do niczego innego, jak tylko do Bozej madrosci. I stad
wzielo sie to, ze ilekro¢ poczyniona jest wzmianka o stworzeniu nieba, dodane
sg tam sfowa: ,,roztropnie” lub ,,intelekt”, lub co$ tego rodzaju, zgodnie z owymi
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stowami w Prz 3,19: roztropnoscig niebiosa utwierdzit; oraz Ps 136(135),5: ktory
uczynit niebiosa w mgdrosci.

Po trzecie, aby ukaza¢, ze w niebiosach bardziej jasnieje boska moc Stwo-
rzyciela, zgodnie z glosa®?; nie ma bowiem niczego wérdd stworzen, w ktérych
ustanowieniu ukazywaloby sie tyle mocy Bozej, i to ze wzgledu na ich wielkos¢
i piekno. Mdr 13,5: z wielkosci bowiem pigknosci i stworzenia stworzyciel tych
rzeczy tatwo poznany by¢ moze.

Po czwarte, dla ukazania, ze spo$rod wszystkich cial, cialo niebieskie w sposéb
bardziej bezposredni przyjmuje wplyw ze strony Boga, a przez nie kieruje sie
on ku nizszym cialom. Hi 38,33: czy znasz porzgdek nieba i ustanawiasz wplyw
jego na ziemig? Tak jakby mial powiedzie¢: jesli dobrze rozwazysz urzadzenie
nieba, nie mozesz przypisac przyczyny jego urzadzenia zadnej rzeczy ziemskiej,
lecz Bogu.

70c. Mozna te sfowa wyjasni¢ inaczej, by przez ziemie przyjac¢ calg ciele-
sng materie, przez niebiosa za$ substancje duchowe. Taki jest wtedy sens: na
poczgtku czasu ziemig, czyli materie cielesna, utwierdziles, to znaczy umocnite$
jakby fundament form — w ten sposob rozumie si¢ 6w passus Ps 148,7: chwal-
cie Pana z ziemi, itd. Lecz niebiosa, to znaczy substancje duchowe — Ps 148,4:
chwalcie go, niebiosa, itd. - sq dzietem rgk twoich, poniewaz uczynites je na
Twoj obraz i podobienstwo.

70d. Na sposob trzeci mozna to wyjasnic tak, ze przez ziemie rozumie sie
tych, ktorzy zajmuja najnizsze miejsca w Ko$ciele, przez niebiosa za$ tych,
ktérzy zajmuja miejsca najwyzsze. Taki jest sens wyrazenia na poczgtku, to
znaczy przez Syna, utwierdziles ziemig, czyli wiernych oddanych zyciu czyn-
nemu i zajmujacych najnizsze miejsca w Kosciele. Nazywa si¢ ich fundati
(»utwierdzonymi), poniewaz stanowig niejako fundamentum (,,fundament”)
dla innych - gdyby bowiem nie bylo wiernych zajmujacych si¢ zyciem czynnym
w Kosciele, kontemplatycy by si¢ nie ostali. Jednak niebiosa, czyli kontem-
platycy i bardziej doskonali, sg dzielem rgk Twoich, to znaczy sa obdarzeni
wiekszym dostojenstwem. Niebiosa opowiadajg chwale Boga (Ps 19(18],2) oraz:
stuchajcie, niebiosa, to znaczy dostojniejsi; nadstaw uszu ziemio, to znaczy
posledniejsi (Iz 1,2).

71. Nastepnie, gdy mowi: One zging, ukazuje réznice miedzy Stworcg a stwo-
rzeniem, a czyni to, odnoszgc si¢ do dwoch przymiotow, ktére sg wlasciwe
Stworcy:

22 Zob. P1oTR LOMBARD, In Epistolam ad Hebraeos, 1, v. 8-12; PL 192, 411-412.
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pierwszym jest wiecznos¢;

drugim niezmiennos¢: I wszystkie jak szata zestarzejg sie (Hbr 1,11; nr 74).

W odniesieniu do pierwszego czyni dwie rzeczy:

po pierwsze, przedstawia granice stworzenia;

po drugie, bezgraniczno$¢ Boga: Ty zas trwad bedziesz (Hbr 1,11; nr 73).

72. Méwi wigc po pierwsze: One, czyli niebiosa, zging.

Przeciw temu. Koh 1,4: ziemia na wieki stoi; wydaje si¢ zatem, ze tym bardziej
niebo.

Odpowiadam. Nalezy powiedzie¢, ze wedtug Augustyna®® i Filozofa®* w kaz-
dej zmianie jest powstawanie i giniecie. Dlatego wszystko, co sie zmienia, ginie
w stosunku do stanu, w ktorym sie znajdowalo. A zatem stow ,,niebiosa zging’,
nie rozumie si¢ co do substancji, o ktdrej jest mowa w Hi 37,18: ktére sg bardzo
mocne, jakby z miedzi ulane, lecz co do stanu, ktory majg teraz. Ap 21,1: widzia-
tem nowe niebo i nowq ziemie; 1 Kor 7,31: przemija postac tego swiata.

Lecz w jaki sposob zmienig one swodj stan? Na rozne sposoby, poniewaz
wyzsze niebiosa poruszaja si¢ co do miejsca, lecz nie zmieniajg sie jakos$ciowo.
Nizsze natomiast, czyli ogien i powietrze, zaréwno poruszajg sie, jak i zmieniaja
jakosciowo, i podlegaja ginieciu. W taki zatem sposéb stan calego nieba jest
zmienny, lecz ruch ustanie wtedy w wyzszych niebiosach, a giniecie w nizszych,
poniewaz powietrze zostanie oczyszczone ogniem spalajacym. 2 P 3,7: lecz
obecne niebo i ziemia, tym samym stowem strzezone, zachowane sq dla ognia
na dzien sqgdu, itd. Wszyscy zging co do stanu, w ktérym sie teraz znajduja,
i tak w pewien sposdb zging, lecz Ty, Panie, trwaé bedziesz. Ps 102(101),13: ale
Ty, Panie, trwasz na wieki.

73. Apostol ukazuje tu trwanie Stworzyciela, jak gdyby chcial powiedzie¢:
w Tobie nie ma przemiany ani cienia zmiennosci, jak powiedziano w Jk 1,17
oraz w Lm 5,19: a Ty, Panie, na wieki trwa¢ bedziesz, stolica twoja od pokolenia
w pokolenie, co mozna takze rozumie¢ o Chrystusie cztowieku. Nizej w Hbr 13,8:
Jezus Chrystus wczoraj i dzis: ten sam i na wieki.

74. Nastepnie, gdy mowi: I wszystkie, ukazuje rdznice Boga w stosunku do
stworzenia, odnoszac si¢ do niezmiennosci. W zwigzku z tym czyni dwie rzeczy.

Albowiem, po pierwsze, stwierdza zmiennos¢ stworzenia;

po drugie, niezmienno$¢ Boga: Ty zas sam ten sam (Hbr 1,12; nr 77).

Co do pierwszego czyni jeszcze dwie rzeczy:

po pierwsze, opisuje charakter zmiennosci stworzenia;

23 Zob. AugUSTYN, Contra Maximinum, 11, 12, 2; tenze, De fide et Symbolo, IV, 7.
24 Zob. ARYSTOTELES, Physica, V, 1 (224b 8-10).
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po drugie, przedstawia nadto owa zmienno$¢: I jak odzienie (Hbr 1,12; nr 76).

75. Co do pierwszego nalezy za$ wiedzie¢, ze stare i nowe jest nastepstwem
czasu. Dlatego nic nie moze sie¢ zestarzed, jesli nie jest w jaki$ sposob mierzone
czasem. Ruch nieba mierzy si¢ za$ czasem, lecz samo to, co jest w ruchu, odmie-
rza sie momentem czasu — zatem w niebie mogg by¢ zaréwno nowos¢ i staros¢.
Dlatego niebiosa nie zestarzejg sie¢ tak, jak gdyby ich substancji miato uby¢ lub
jakby miata ona w jakims$ stopniu dozna¢ giniecia, lecz zestarzeja sie one co do
dlugosci czasu, ktdrym juz wiecej nie beda mierzone. Dlatego powiedziano: jak
szata, poniewaz przyczyng zmiany niebios nie bedzie brak mocy, ktdra w jakim$
stopniu si¢ zmniejszy. Gdyby bowiem ich ruch ustat z powodu braku mocy, jego
ustanie mialoby juz przyczyne naturalng i mozna by bylo je poja¢ rozumem
naturalnym, czemu sprzeciwia si¢ Mt 24,36: lecz 0 owym dniu i godzinie nikt nie
wie, ani aniotowie niebiescy, itd. Koniec nastgpi zatem z konieczno$ci, poniewaz
wszystkie stworzenia cielesne skierowane sg ku duchowym, a caly ruch stuzacy
powstawaniu i ginieciu ukierunkowany jest na powstanie cztowieka. Zatem
wraz z ustaniem powstawania ludzi — co nastapi wtedy, kiedy wypelni sie liczba
wybranych i predestynowanych - ustanie 6w ruch.

Powiedziano: szata, dlatego ze bierze si¢ ja w razie potrzeby, a kiedy potrzeba
ustaje, odklada sie ja — tak jak cztowiek odktada ciepla szate, gdy nadchodzi lato,
a lekka, gdy nadchodzi zima. W ten zatem sposob stan $wiata, ktdry jest teraz
przysposabiany do tego korica, skoro wypelniona zostanie owa liczba wybranych,
wiecej juz nie bedzie przysposabiany ani konieczny i dlatego zostanie odlozony
jak odzienie. Lk 21,33: niebo i ziemia przeming.

76. Nastepnie Apostot okresla samg zmienno$¢, méwigc: I zmienisz je jak
odzienie, mianowicie niebiosa. Slusznie powiedziano: zmienisz Ty, Boze -
poniewaz nie wlasng mocag, nie same z siebie, lecz moca Boza doznaja one
zmiany co do swego ruchu, jak odzienie, ktére bierze si¢ do uzytku, a odktada
po skorzystaniu, stosownie do pory i celu.

Mowi: odzienie, poniewaz poprzez odzienie odstania sie i skrywa ludzka
chwala. W ten takze sposob Bog skrywa sie nam i objawia poprzez stworzenia.
Rz 1,20: niewidzialne przymioty Boze, przez zrozumienie tych rzeczy, ktore sg
uczynione, bywajg poznane; Mdr 13,5: z wielkosci bowiem pigknosci i stworzenia
stworzyciel tych rzeczy tatwo poznany by¢ moze, itd.

Mowi: odmienig sie, poniewaz na wieki bedg trwa¢ odmienione. Ponadto,
odnosi si¢ to do niebios duchowych, ktérych zycie doczesne ginie przez §mier¢
ciala. 2 Sm 14,14: wszyscy umieramy, a rozciekamy sie w ziemie jak wody, ktére
sig nie wrocg; 1z 57,1: sprawiedliwy ginie, a nie ma, kto by, itd.
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Ponadto: zestarzejg sie, poniewaz, jak powiedziano nizej w Hbr 8,13, co si¢
przedawnia i starzeje, bliskie jest zniszczenia. I zmienisz, mianowicie co do
ciala, kiedy to, co cielesne, przywdzieje niezniszczalnos¢ (1 Kor 15,54). I doznaja
zmiany co do umyslu, kiedy od widzenia niejasnego zostang dopuszczeni do
widzenia postaci. Hi 14,14: po wszystkie dni, w ktorych teraz zotnierke uprawiam,
czekam, az przyjdzie odmiana moja.

77. Nastepnie Apostot dotacza zagadnienie niezmiennosci Boga: Ty zas sam
ten sam jestes. W tym miejscu czyni dwie rzeczy. Albowiem, po pierwsze, stawia
teze; po drugie, udowadnia jg za pomocg oznaki: i lata Twoje.

Mowi zatem: One zging, ty zas, to znaczy Syn Bozy - a to przeciwko aria-
nom - sam ten sam jestes, to znaczy ten sam trwasz i nigdy si¢ nie zmieniasz.
Ml 3,6: Ja Pan i nie odmieniam sig; Jk 1,17: u ktdrego nie ma przemiany, itd.

W stowach: lata twoje nie ustang Apostol przedstawia natomiast oznake Jego
niezmienno$ci. Trzeba wiedzie¢, ze latami Boga nazywa si¢ Jego trwanie, tak jak
latami ludzkimi nazywa sie trwanie ludzkie - trwanie ludzkie doznaje za$ podwdj-
nego braku, mianowicie co do cze$ci oraz co do calosci. Co do czgéci, poniewaz
jest ono czasowe: jedna cze$¢ nastepuje po drugiej, a kiedy jedna przychodzi,
drugiej juz nie ma. Doznaje braku takze co do calo$ci, poniewaz catkowicie
przestaje istnie¢. W trwaniu Boga nie ma za$ zadnego z tych brakéow. Nie doznaje
On braku co do calosci, jest bowiem zawsze. Ps 92(91),9: a ty jestes Najwyzszy na
wieki, Panie. Ponadto, nie doznaje braku co do czesci, poniewaz wiecznos¢ jest
cala jednoczesnie i jest czyms$ statym. Hi 36,26: liczba lat jego nieoszacowana, itd.

78. Lecz jedli trwalos¢ Boga jest jedna i niezmienna, to dlaczego wymienione
sg lata, w liczbie mnogiej, a nie ,,rok’, w liczbie pojedynczej?

Powodem tego jest to, ze nasz intelekt przyjmuje poznanie rzeczy pozna-
walnych umystowo przez rzeczy poznawalne zmystowo, poniewaz kazde nasze
poznanie zaczyna si¢ od zmystu. Dlatego réwniez Bog, ktory jest calkowicie
prosty, opisywany jest na podobienstwo rzeczy cielesnych. Iz 6,1: widziatem Pana,
siedzgcego, itd. Przeto takze Jego trwanie opisywane jest przez nas za pomoca
pewnych rzeczy nam znanych, cho¢ przeciez jest ono jednakowe i proste. Dla-
tego niekiedy mowi sie ,,rok’, niekiedy ,,miesiac” i ,dzien’, poniewaz zawiera
ono wszelkie zréznicowanie czasu.

WYKEAD 6 (1,13-14)

79. Wyzej Apostol dowiodl trzech wlasnosci Chrystusa, w ktérych przewyzsza
On anioldéw (nr 45); tutaj dowodzi czwartej, ktéra przytoczyl powyzej, mia-
nowicie ze zasiada On po prawicy majestatu, co przynalezy do Jego godnosci.
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W zwigzku z tym czyni dwie rzeczy.

Albowiem, po pierwsze, wprowadza autorytet Dawida, ktory tego dowodzi;

po drugie, wykazuje, ze aniotom brak jest tej godno$ci: Czyz nie wszyscy sq
duchami ustugujgcymi? (Hbr 1,14; nr 84).

Co do pierwszego, czyni dwie rzeczy:

po pierwsze, opisuje godno$¢ Chrystusa;

po drugie, wykazuje przez podanie oznaki: AZ potoZe (Hbr 1,13; nr 81).

80. Mowi zatem: A do ktdrego kiedy z aniotow rzekt Bog - jak gdyby chcial
powiedzie¢: nie znajdzie sie niczego takiego, izby Bog powiedzial to aniotowi,
lecz powiedzial to Chrystusowi. I sam Chrystus podaje, ze zostalo to powie-
dziane o Nim (Mt 22,43-45).

Natomiast stowa: SigdZ po prawicy mojej mozna odnies¢ do boskiej natury,
w ktorej Chrystus jest rowny Ojcu, poniewaz dzierzy wladze sedziowska i kro-
lewska rowna Ojcu. | 16,15: wszystko, cokolwiek ma Ojciec, moim jest. Sam za$
Ojciec wypowiedzial to odwiecznie, poniewaz mdwigc, zrodzit Syna, a rodzac
Go, dal Mu réwnos¢ z Ojcem.

Mozna to réwniez odnies¢ do ludzkiej natury, wedlug ktorej zasiada w znako-
mitszych ojcowskich dobrach. A w takim razie Ojciec powiedzial to wtedy, gdy
zjednoczyl swoje Stowo z ludzka naturg. To za$ zostalo wyjasnione wcze$niej,
gdy powiedzial w Hbr 1,3: siedzi po prawicy.

81. Nastepnie, gdy mowi: aZ, wykazuje za pomocg znaku godnos¢ Chrystusa
tam, gdzie wystepuje podwdjna watpliwos¢ (nr 83).

Pierwsza jest taka, ze odwiecznie wszystko zostalo poddane Synowi jako
Bogu. Ponadto druga, ze przy zmartwychwstaniu Chrystus powiedzial. Mt 28,18:
dana mi jest wszelka wladza. Na c6z zatem czeka, by zostalo poddane Jego
podndzkowi?

Trzeba wiedzie¢, ze mozna w dwojaki sposob by¢ poddanym czyjej$ wtadzy.
Na pierwszy, w odniesieniu do wtadzy jako takiej: i w ten sposéb wszystko
z uprzedniego postanowienia o tym, co sta¢ si¢ mialo, i w czasie, w ktérym sie
stato, odwiecznie zostato poddane Synowi jako Bogu, a od chwili poczecia - jako
cztowiekowi. Na drugi, w odniesieniu do wladzy sprawowanej: i w taki sposob
nie wszystko zostalo Mu poddane, lecz zostanie poddane jedynie na konicu
$wiata, poniewaz jeszcze nie sprawuje On wladzy we wszystkim, sobie wszystko
poddajac. Flp 3,21: wedlug tej potegi, ktorg tez sobie moze wszystko poddac.

Czym jednak jest to, co nazywa podnézkiem? Mozna odpowiedzie¢, ze nie
rozumie si¢ przez to niczego innego niz pelne i doskonate poddanie. Mowi si¢
bowiem, ze doskonale jest komus poddane to, co on sam moze deptac stopami.
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Mozna to rozumie¢ rowniez inaczej, w niewlasciwym znaczeniu stowa: jak
Bog jest gtowa Chrystusa, Glowg Chrystusa Bég (1 Kor 11,3), tak stopami Chry-
stusa jest Jego czlowieczenstwo. Ps 132(131),7: kfania¢ si¢ bedziemy na miejscu,
gdzie staly nogi jego. Poloze zatem podnézkiem, to znaczy poddam Twoich nie-
przyjaciol nie tylko Twojemu bdstwu, lecz takze Twemu czlowieczenstwu.

82. W tym za$ zbladzil Orygenes®. Utrzymywal bowiem i rozumiat tylko
jeden sposéb poddania, twierdzgc: jak bowiem podleganie $wiattu nie jest
niczym innym, jak byciem o$wietlanym, tak skoro Chrystus jest prawda, spra-
wiedliwoscig i dobrocia, i cokolwiek takiego mozna powiedzie¢, to podleganie
Zbawicielowi nie jest niczym innym, niz byciem zbawionym. Dlatego utrzy-
mywal, Ze na koncu wszystko, nawet demony, zostanie zbawione, poniewaz
inaczej nie wszystko zostaloby poddane Chrystusowi.

Ale sprzeciwia sie to temu, co méwi Mt 25,41: idZcie ode Mnie, przekleci,
w ogient wieczny.

Dlatego trzeba wiedzie¢, Ze dwojaki jest sposob poddania. Jeden z woli podda-
nych, tak jak dobrzy studzy poddani sa swemu panu, na przyktad krélowi - i tak
jedynie dobrzy poddani sg Chrystusowi. Drugi z woli pana, a woéwczas dochodzi
do pewnego przymusu ze strony poddanych. W ten sposéb Zli zostang poddani
Chrystusowi: nie dlatego, ze pragna Jego panowania, lecz dlatego, ze Chrystus
wypelni wzgledem nich swojg wole, karzac tych, ktérzy tutaj Jego woli spelni¢
nie chcieli. I to oznacza podnézek we wlasciwym znaczeniu, poniewaz jest on
tym, co si¢ depcze, uciska. Iz 66,1: niebo, to znaczy istoty niebieskie i dobre,
stolicg mojg, a ziemia, to znaczy istoty ziemskie i zte, podnézkiem nég moich.

83. Inna watpliwos$¢ zwigzana jest z tym, ze Apostol mowi: az. Poniewaz
jesli zasigdzie, az polozy nieprzyjaciél podndzkiem, skoro zatem polozy, to
nie bedzie zasiadal.

Odpowiadam, ze tego rodzaju wyrazenia: ,,az’, ,dopoki” niekiedy uzywane
sa w sposob okreslony, mianowicie kiedy oznaczaja kres tego, do czego si¢
odnoszg - tak jak wtedy, gdy mowig: ,,siedz tu, dopdki nie przyjde” Niekiedy za$
uzywane s3 w sposob nieokreslony, mianowicie kiedy nie okresla si¢ kresu - jak
wtedy, gdy mowi sie: ,,ten nie pokutowal jak diugo zyl, poniewaz nie pokutowat
réwniez po $mierci”

Tak jak bowiem twierdzi Hieronim®®, trzeba zwrdci¢ uwage na to, co do
czego moglaby powsta¢ watpliwos¢. To natomiast, co nie jest watpliwe, zostawia

25 Zob. ORYGENES, De principiis, I, 6, 1-3.
26 70b. HIERONIM ZE STRYDONU, Commentarius in Michaeam, 1, 2; tenze, Commentarius in
Ezechielem, X, 33.
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sie temu, kto rozumie. Watpliwo$¢ powstaje zas co do tego, czy kto$ za swego
zycia odbywa pokute - lecz nikt nie watpi w to, ze nie odbywa jej po swojej
$mierci. Tak tez jest w przytoczonym wyrazeniu: skoro bowiem teraz wielu
atakuje Chrystusa i Mu zlorzeczy, zdaje si¢ by¢ watpliwym, czy teraz zasiada
po prawicy - lecz nie ma watpliwosci co do tego, czy zasigdzie, gdy wszystko
zostanie Mu poddane. Dlatego tez — jako oczywisto$¢, ktéra mozna opuscié -
nie zostaje to wyrazone.

84. Nastepnie Apostol wykazuje, ze godno$¢ ta nie przystuguje aniotom:
Czyz nie wszyscy sq duchami ustugujgcymi?

Tutaj czyni trzy rzeczy:

po pierwsze, ukazuje ich zadanie;

po drugie, przedstawia wykonywanie zadania: na postuge (Hbr 1,14; nr 87);

po trzecie, skutek wykonania [zadania]: dziedzictwo (Hbr 1,14; nr 88).

85. Mowi przeto: Czyz nie wszyscy. Ps 103(102),21: studzy jego, ktorzy czynicie
wole jego. Przeciw temu. Dn 7,10: tysigc tysiecy stuzylo Mu, itd., gdzie Grzegorz*’
mowi: jedni stuzg, inni stoja przy Nim. Nie wszyscy zatem stuza.

Odpowiadam. Nalezy powiedzie¢, ze jak wérdd rzemieslnikéw obserwujemy,
iz dwojaki jest ich rodzaj — niektorzy sa bowiem rekodzielnikami, jako Ze recz-
nie wykonuja prace; inni natomiast nie wykonujg pracy ani nie pracuja recznie,
lecz sg rzemieslnikami zarzadzajacymi, niejako polecajacymi, co nalezy robi¢ —
tak jest rowniez wsrod aniotéw. Niektdrzy z nich sg niejako wykonujacymi to,
co pochodzi z boskiego rozkazu, a co nalezy czyni¢ wzgledem nas; niektdrzy
za$ s3 jakby nakazujacymi: tymi, ktorzy polecaja, co nalezy czynic. Jesli wiec
przyjac szeroki sposob rozumienia stowa ,,ustugujacy” w odniesieniu zaréwno
do wykonujacych, jak i do rozkazujacych, wowczas wszyscy sg stugami czy
ustugujacymi, poniewaz wyzsi w hierarchii wykonuja wole Boza wzgledem
posrednich, posredni wzgledem najnizszych, najnizsi wzgledem nas.

Lecz jesli ustugujacymi nazywa si¢ tych, ktoérzy wykonuja polecenia, nato-
miast innych, tych, ktérzy bezposrednio otrzymuja je od Boga, nazywa si¢
stojacymi przy Nim, wtedy jedni stuza, inni - stojg przy Bogu i przekazuja
polecenia innym.

86. Stojacymi przy Nim sg zatem ci, ktdrzy bezposrednio otrzymuja boskie
o$wiecenia od samego Boga. Dlatego okreslani sg oni imionami, ktére odno-
szg sie do Boga, jak Serafini, to znaczy mitujacy Boga, Cherubini — poznajacy,

27 Zob. GRzZEGORZ WIELKI, Homiliae in Evangelia, 11, hom. 34, 12; tenze, Moralia in Iob, 11, 111, 3;
XVII, XIII, 18.
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Trony - podtrzymujacy. Stugami z pewnoscig sg ci, ktérzy od nich otrzymuja,
a innym przekazuja.

Przeciw temu wydaje si¢ by¢ to, co méwi Grzegorz®®, ze stojacymi przy Nim
nazywa si¢ tych, ktorzy cieszg si¢ najglebsza kontemplacja Boga. Poniewaz
wigc wszyscy aniolowie widzg Boga przez istote — zgodnie z owymi stowami
z Mt 18,10: aniolowie ich w niebiosach zawsze widzg oblicze Ojca mego — wydaje
sie, ze WSZyscy s3 stojacymi przy Nim.

Odpowiadam. Trzeba powiedzie¢, ze jeden z pierwszych badaczy ksigg Dio-
nizego, pragnac zachowaé zaréwno wypowiedz Apostota, jak i wypowiedz
Grzegorza, stwierdzit, ze nizsi aniotowie nie widza Boga przez istote, poniewaz
nie s3 stojagcymi przy Nim. A byt to Jan Szkot?”, ktéry po raz pierwszy skomen-
towal ksiegi Dionizego.

Lecz poglad ten jest heretycki, poniewaz skoro szczesliwos¢ zyskuje swa
doskonato$¢ w widzeniu Boga, to wynikaloby z tego, ze nizsi aniotowie, nie
widzac Boga przez istote, nie byliby szczesliwi. Jest réwniez stowo Pana, ktory
mowi w Mt 18,10: aniofowie ich, itd.

Dlatego nalezy stwierdzi¢, Ze wszyscy aniolowie widza Boga przez istote,
jednak nie wszyscy stoja przy Nim. Aby stalo si¢ to oczywiste, trzeba wiedzie¢,
ze jak Bog, poznajac swa istote, poznaje rowniez samego siebie i wszystko
inne, co od Niego pochodzi, tak i aniolowie, widzac istote Boga, poznaja i Jego,
i wszystkie rzeczy w Nim - w tym wlasnie widzeniu jedynie dlatego sa szcze-
$liwi, ze widza Boga, a nie dlatego, ze poznaja w Nim rzeczy. Dlatego Augu-
styn pisze w dziele Wyznania: ,szcze$liwy ten, kto Cie widzi, cho¢by tamtych
rzeczy nie widzial. Kto za$ poznaje Ciebie i tamte rzeczy, nie jest dzieki nim

”30 'Widzenie za$, w ktd-

szczesliwszy, lecz jedynie dzigki Tobie jest szczesliwy
rym widza Boga przez istote, jest wspolne wszystkim blogostawionym. W tym
widzeniu natomiast, w ktérym poznaja rzeczy w Bogu, jeden z anioléw goruje
nad innymi: wyzsi bowiem, jako ze odznaczaja si¢ wyzsza naturg i wyzszym
intelektem, widza w Bogu wiecej niz posredni w hierarchii, a posredni wiecej
niz nizsi. Dlatego ci widza wszystko, co nalezy do ich zadania, oraz to, co ma
zosta¢ wykonane przez innych - co nizsi widza nie tak doskonale - i dlatego
przekazujg innym, co maja wykonac. Z tego powodu tylko ci stojg obok, a jednak
wszyscy widza Boga. Na znak tego Dionizy®' méwi, ze niektérym aniotom sam

28 Zob. GRzEGORZ WIELKI, Homiliae in Evangelia, 11, hom. 34, 12.

29 Zob. JAN SzkoT ERIUGENA, Expositiones in Hierarchiam coelestem, VIII, 2; IX, 2.
30 AugUSTYN, Confessiones, V, IV, 7; CCSL 27, 60 (por. Wyznania, s. 89).

31 Zob. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, De caelesti hierarchia, VII, 3.
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Bog bezposrednio odpowiada na pytania, tak jak Iz 63,1: kt6z to jest Ten, ktéry
przybywa z Edomu? I sam odpowiada: to Ja jestem tym, ktéry méwi sprawiedliwie.
Niektorym wprawdzie odpowiada przez aniolow, jak w Ps 24(23),8: ktéryz to
jest krol chwaty? Odpowiadaja aniotowie, a nie Bog, i méwia: Pan zastgpow, ten
to jest krol chwaty! (Iz 24[23],10). Tak zatem wyglada zadanie aniotéw.

87. Przeciw temu. W tym miejscu porusza sie¢ zagadnienie wykonywania
zadania: wysylanymi na postuge. Na podstawie tego wydaje si¢ wiec, ze wszyscy
wykonujg postuge. Ps 34(33),8: rozfozy si¢ aniot Pariski wokét niego, itd.; 1z 6,6:
przyleciat do mnie jeden z serafinow, ktdre sa w najwyzszym rzedzie. Przeto jesli
oni s3 wysylani, to o wiele bardziej inni.

Przeciw temu. Dionizy®? méwi, ze dowiedziatl si¢ od Apostota, iz posytani
sa jedynie nizsi, a nie wyzsi.

Odpowiadam. Niektorzy twierdza, ze wyzsi sa posylani i niekiedy, jesli poja-
wig si¢ jakie$ przyczyny, udaja si¢ do zewnetrznych postug. Wydaje mi si¢ jednak,
ze cztery wyzsze rzedy, mianowicie Serafini, Cherubini, Trony i Panowania,
nigdy nie zostaja posylane, lecz posylane zostajg nizsze, co wynika z ich imion.
Moce s3 bowiem posylane do czynienia cudéw, Wladze - do ograniczania
wladz nadziemskich, Zwierzchnosci - do rzgdzenia wspolnotg lub krolestwem,
i tak dalej. Panowania zwg si¢ tak, poniewaz zarzadzaja wszystkimi naszymi
ziemskimi sprawami; inne zas trzy rzedy przyjmuja imiona od dzialania, ktére
wykonujg bezposrednio wobec Boga i przydzielajg je innym.

Zatem co do wyrazenia wystanymi nalezy stwierdzi¢, ze postanie ma dwojaki
charakter. Jedno powoduje ruch co do miejsca — i w taki sposob posylani sa
jedynie nizsi. Innym rodzajem postania jest to, ktére dokonuje sie przez zastoso-
wanie i ukierunkowanie nowego skutku w stworzeniu — w taki sposob posytani
sg Syn i Duch Swiety i tak wlasnie posytani s3 wyzsi aniolowie, poniewaz ich
moc jest kierowana do nizszych, by zosta¢ skierowana do innych.

A o tym, co moéwi w Iz 6,6: przylecial, itd., nalezy powiedzie¢, ze nizsi anio-
fowie postuguja si¢ imionami tych, z ktérych mocy i autorytetu dzialaja oraz
ktérym przypisuja swoje dzialania. A poniewaz 6w nizszy wykonywal swoje
zadanie w mocy Serafina, dlatego zostal nazwany imieniem Serafina, a nie
dlatego, izby byl natury Serafina.

88. Nastepnie Apostot przedstawia jeszcze skutek zadania anioléw, gdy
moéwi: dla tych, co majq zdoby¢ dziedzictwo zbawienia. 1 chociaz wszyscy
zostali powolani, jednak nie wszyscy zdobeda dziedzictwo zbawienia. Ci zatem,

32 Zob. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, De caelesti hierarchia, VI, 2; XIII, 2-3.
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ktorzy je zdobeda, uzyskaja skutek postania. Jr 51,9: leczylismy Babilon, a nie
jest uzdrowiony.

Lub znowu, gdy méwi: dla tych, co majg zdoby¢ dziedzictwo zbawienia,
przedstawia skutek wykonania zadania, a jest nim to, by ludzie zdobyli dzie-
dzictwo zbawienia. Z tego powodu dokonuje si¢ caly szereg dzialan wokot
nas, aby wypelnita si¢ liczba wybranych. Ps 91(90),11: aniofom swoim rozkazat
o tobie, itd. A méwi: dla tych, a nie dla wszystkich, poniewaz cho¢ wszyscy sa
powotani, jednak nieliczni s3 wybrani, jak powiedziano w Mt 22,14. A méwi:
dziedzictwo, poniewaz osiaggng je jedynie synowie — bo jesli s synami, to
i dziedzicami (Rz 8,17). Méwi natomiast: zdobyé, poniewaz trzeba, by zdoby-
wali krolestwo Boze trudem, staraniem i troszczeniem si¢. Mt 11,12: krélestwo
niebieskie gwatt cierpi. Ci zatem zdobeda dziedzictwo, ktdrzy starajg sie strzec
w sobie i wypetnia¢ o§wiecenia i natchnienia Panskie zsylane za posrednic-
twem dobrych anioléw. W przeciwnym razie zostanie im powiedziane to, co
powiedziano w Jr 51,9: leczylismy Babilon, a nie jest uzdrowiony.
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