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ROZDZIAL CZWARTY

Badzcie (...) doskonali
(MT 5,48, BT)

Estote perfecti.

Oto, do czego wzywa nas Mitos¢. Odpowiedz moze
przynie$¢ wyltacznie mito§¢. Wezwanie jest zapro-
szeniem Pana Boga, bysmy mozliwie jak najbardziej
upodobnili sie do boskiego sposobu zycia. ,,Cdz dla nas
milszego, bracia najdrozsi, nad ten Bozy glos zapro-
szenia? Oto w swej faskawos$ci Pan sam ukazuje nam
droge zycia” (§w. Benedykt, Regufa, Prolog, 19-20).

Jesli chcemy na drodze tej osiagna¢ szybki postep,
trzeba nam, niezaleznie od powolania, podja¢ decy-
zj¢ o oddaniu si¢ Bogu bez reszty: ,Wystarczy raz na
zawsze zrezygnowac ze wszystkich naszych korzysci
i satysfakeji, ze wszystkich planéw i upodoban woli, by
odtad zaleznym by¢ juz tylko od Bozego upodobania™.

L Por. Doctrine, 11, cz. 1, rozdz. 1, art. 2, w: La vie et la doctrine
spirituelle du Pére Louis Lallemant, Desclée de Brouwer,
1959, 5. 90-91.
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Oto cos$, co o. Lallemant nazywa: ,,przekrocze-
niem progu” (Doctrine spirituelle).

Oto cena, ktora pozwoli nam zakosztowacd,
jak dobry jest Pan, jak stodkie jest Jego jarzmo:

»Dla ciebie, ktéry poddates sie¢ ochoczym sercem,
wszystko jest lekkie” (Gerlach Peters, Soliloquium
cum Deo ignitum).

Oto cena, ktdra ptacgc, wierna dusza stusznie
moze miec¢ nadzieje, ze po przejsciu oczyszczenia
w noc zmystow i ducha, ,,umierajgca §miercig Anio-
16w”?, zostanie poprowadzona z jasno$ci w jasnos¢,
az do doskonalej jednosci z Bogiem. A w Nim
przemieniona bedzie mogta zawola¢ za $w. Pawlem
(GA 2,20): ,Lecz zyje juz nie ja, ale zyje we mnie
Chrystus” (Jw).

2 Sw. Bernard, Sermones super Cantica canticorum, s2.



ROZDZIAL PIATY
Mito$¢ (...) jest wiezig doskonatosci
(KOL 3,14, BT)

Caritas vinculum perfectionis.

Doskonato$¢ chrzescijanska zasadniczo polega na
mitosci (Sum. theol., 11-11, q. 184, a. 3). W istocie
bowiem ,Wtedy kazda rzecz zastuguje na miano
doskonatej, gdy osiagnie wlasny cel, ktory jest jej
ostateczng doskonaloscig. Otdz nie co innego, ale
wlasnie milos¢ jednoczy nas z Bogiem, ktory jest
ostatecznym celem ludzkiej duszy: qui manet in ca-
ritate, in Deo manet, et Deus in eo” (,,Kto trwa w mi-
tosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim’, 17 4,16, BT)".

Wynika z powyzszego, ze doskonalos¢ podlega
Bozemu przykazaniu, poniewaz wlasnie o milo-
$ci, o podwdjnej mitosci Boga i blizniego — przede
wszystkim Boga, nastepnie za$ blizniego - traktuja
dwa przykazania boskiego Prawa. ,,Zwr6¢my uwage

L Sum. theol., 11-11, q. 184, a. 1.

Mitosé (...) jest wiezig doskonatosci (KOL 3,14, BT) ‘ 27



na to, ze przykazanie milowania Boga i blizniego
nie ma jakiej§ wyznaczonej miary, tak, ze gdy co$
te miare przekracza, staje sie rzeczg rady. Swiadczy
o tym samo sformutowanie przykazania, wskazuja-
ce na doskonalos¢ (...): »Bedziesz milowal twoje-
go Boga, Jahwe, z calego swego serca«, wyraz ‘caly’
»znaczy to samo, co doskonaly; (...) »Bedziesz
milowat blizniego swego jak siebie samego« (...),
jak pisze Apostol (1 T™ 1,5): »Celem za$ przykaza-
nia jest milo$¢, finis praecepti Caritas est«, nikt za$
nie bierze pod miare celu, a tylko $rodki wiodace
do celu; np. lekarz nie bierze pod miare zdrowia,
a tylko leki i diete do zdrowia prowadzace” (Sum.
theol., 11-11, q. 184, a. 3). Zatem miarg mitosci Boga
jest milo$¢ bez miary, modus diligendi sine modo
diligere®.

Wszakze rozne istnieja stopnie, czy w mitosci, czy
w doskonalosci - mianowicie mniej lub bardziej
doskonate sposoby wypelniania przykazania.
»Poniewaz zas to, do czego zobowiazuje przykazanie,
mozna wypelnia¢ w rozmaity sposéb, dlatego nie
tamie przykazania ten, kto nie wypelnia go w naj-
lepszy sposob; wystarczy, ze wypelnia je w jakikol-
wiek sposdb” (Sum. theol., 11-11, q. 184, a. 3, ad 2).

2 Sw. Bernard z Clairvaux, De diligendo Deo, c. 6, n. 16;
PL 182, 983.
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Reasumujac, ,,doskonatos¢ chrzescijanska, czyli
mifos¢ na kazdym stopniu — nawet na tym, ktéry
jest realizowany dopiero w ojczyznie niebieskiej —
podlega przykazaniu’, z tym ze stopnie wyzsze niz
najnizszy dotyczg juz nie samej substancji przyka-
zania, ale sposobu jego wypelnienia, i s3 one dane
nie jako co$ do natychmiastowej realizacji, lecz jako
cel, ku ktéremu nalezy zmierzac, si non ut materia
saltem ut finis’.

»Ot0Z najnizszy stopien milowania Boga polega
na tym i wymaga tego, zeby nie milowac czegos bar-
dziej od Niego, albo wbrew Niemu, albo na réwni
z Nim. I kto tego stopnia doskonalosci nie osiaga,
w zaden sposob nie wypelnia przykazania” (Sum.
theol., 11-11, q. 184, a. 3). Ten, kto nie wznidst sie
ponad ten stopien, wypelnia przykazanie w sposéb
niedoskonaty. Dopiero w niebie, gdzie dusza wolna
od uwarunkowan zycia tu i teraz widzi Boga twarza
w twarz, przykazanie zostaje wypelnione w sposéb

3 Kajetan (por. Sum. theol., 11-11, q. 184, a. 3) na ten temat
moéwi: ,Doskonalo$¢ mitoséci jest zaordynowana jako cel
(praecipitur ut finis), trzeba chcie¢ osiagna¢ cel, caly cel; ale
wlasnie dlatego, ze jest celem, by nie uchybi¢ przykazaniu
wystarczy, ze pewnego dnia bedzie si¢ w stanie osiagnac
te doskonatos$¢, choéby to miato nastapi¢ w wiecznosci.
Ktokolwiek posiada mito$¢, cho¢by w najlzejszym stopniu,
i kroczy w ten sposdb ku niebu, jest na drodze mitosci do-
skonatej, i w ten sposéb unika przekroczenia przykazania,
ktore jest konieczne do zbawienia”
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doskonaty. Co sie¢ za$ tyczy mitosci mozliwej do
pogodzenia z Zyciem tu i teraz, zaklada ,wylacze-
nie wszystkich rzeczy odwodzacych od poruszenia
mitosci ku Bogu; realizacja powyzszego jest wy-
kluczenie z ludzkiego afektu nie tylko tego, co nie
idzie w parze z zaistnieniem cnoty mitosci caritas,
jak grzech $miertelny, ale i tego, co uniemozliwia
ukierunkowanie mifosci duszy calkowicie ku Bogu,
omne illud quod impedit ne affectus mentis totaliter
dirigatur ad Deum” (por. Sum. theol., 11-11, q. 184,
a. 2). Cztowiek kocha wowczas siebie wytgcznie dla
Boga i w Bogu; i gdy wszelki stuzalczy lek zostanie
w ten sposob usuniety, pozostanie tylko synowska
bojazn, ktdra jest pierwszym owocem madrosci
(por. Sum. theol., 11-11, q. 19, 6, 7, 8). Oto ostatecz-
ny cel, do ktérego Milo$¢ wzywa nas na tej niskiej
ziemi.

Rady ewangeliczne dotycza sposobdw, ale li tylko
sposobow do osiggniecia celu. ,,Zadane $cisle dla
odsuniecia tego, co cho¢ nie kldci si¢ z istnieniem
milosci, jest jednak przeszkodg do samego aktu mi-
tosci”, nie sg doskonaloscig, ale narzedziami do do-
skonatosci; jako ze doskonalos¢ zasadniczo zawiera
sie w milosci i przykazaniach, w radach zawiera si¢
ona jedynie ,w sposéb drugorzedny i instrumen-
talny” (por. Sum. theol., 11-11, q. 184, a. 3). Tak czy
inaczej dazenie do celu zaklada siggniecie po $rodki
zgodnie z tym, czego domaga si¢ réznorodnos¢
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opatrznosciowych okoliczno$ci. Widzimy tu wiec,
ze o ile doskonale wypelnianie przykazania mito-
$ci nie od wszystkich koniecznie wymagato bedzie
przyjecia stanu duchownego, to przeciez wigze si¢
ono z praktykowaniem rad ewangelicznych, przy-
najmniej duchowym i na miare stanu Zycia przypa-
dajacego kazdemu, a takze z przygotowaniem
duszy, ktore z nimi koresponduje.

Jakkolwiek by si¢ przedstawiala sprawa powola-
nia poszczegolnych oséb, stowo $w. Jana od Krzyza
dotyczy nas wszystkich: ,,Pod wieczér zycia sadzeni
bedziecie z mitosci”.



ROZDZIAE SZOSTY
Mnie za$ dobrze jest by¢ blisko Boga
(PS 72,28, BT)

Mihi autem adhaerere Deo bonum est.

Najwlasciwszym srodkiem, by doj$¢ do doskonalej
milos$cii jej urzeczywistnienia - $rodkiem, ktory
$cisle wigze sie¢ z ostatecznym celem - jest boska
kontemplacja, czy tez zjednoczenie z Bogiem
dzieki poznaniu przez doswiadczenie, milosne-
mu, poza stfowami. Pragnienie otrzymania takiego
poznania z taski Bozej, a szczegdlnie dzieki wy-
trwalej praktyce modlitewnej, moze w sobie nosi¢
kazdy.

Vacate et videte quoniam ego sum Deus (Uspokoj-
cie si¢ i zobaczcie, Ze Ja jestem Bogiem, Ps 46(45),11,
jw). Jak jest mozliwe, by cztowiek doszedl do do-
skonatlej milosci, jesli nie jest nawykly przebywaé
w obecnosci Boga i jesli calej uwagi swej duszy nie
kieruje ku Niemu, a wpierw ku Jezusowi Ukrzyzo-
wanemu, tak aby ,,przez rany Jego Czlowieczenstwa
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wnikng¢ w glab Jego Bosko$ci”'? A to jest nalezycie
uprawia¢ modlitwe wewnetrzng i modli¢ sie bez
przerwy. Semper orate (por. 1 TES 5,16—17, WLG).
Ci, ktérzy angazuja si¢ w zycie czynne, nie po-
winni wigc rezygnowac z kontemplacji tylko dla-
tego, ze nie wiodg zycia kontemplacyjnego. Wrecz
przeciwnie, maja w tym dodatkowy powdd, by
zwigzac sie z kontemplacja, posiadajg jeszcze pil-
niejsza potrzebe modlitwy. O ile moze si¢ zdarzy¢,
ze kondycja zycia utrudni im dostep do najwyz-
szych form kontemplacji, to przeciez nie odbiera im
to kontemplacji jako takiej; powinni wiec upraszac
Boze milosierdzie o aske Zycia wewnetrznego na
tyle intensywnego, by wlasnie to czynne dzialanie,
przynajmniej co do sposobu, wyptywalo z obfitosci
kontemplacji, ex superabundantia contemplationis.
»Niekiedy kogos$ odrywa sie od kontemplacji ze
wzgledu na potrzeby obecnego zycia, ale nie az tak
dalece, zeby musiat calkowicie zaprzesta¢ kontem-
placji. Augustyn tak uczy: »Milos¢ prawdy szuka
swietego spokoju; przynaglajaca mito$¢ podejmuje
sie nalezytych przedsiewziec«, tj. zycia czynnego,
otium sanctum quaerit caritas veritatis, negotium
justum suscipit necessitas caritatis. »A gdy nikt tego
obowiazku nie nakfada, nalezy oddawac si¢ zdoby-
waniu i rozwazaniu prawdy, ale jedli kto$ nalozy éw

1 Sw. Albert Wielki, De adhaerendo Deo, cap. 2.
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obowiazek, nalezy go podja¢ ze wzgledu na przyna-
glajaca miloé¢. Lecz i wtedy nie nalezy catkowicie
porzucac rozkoszowania si¢ prawda, by nie da¢ si¢
pozbawi¢ owej stodyczy i nie sta¢ si¢ niewolnikiem
obowigzku«. Wyplywa z tego nastepujacy wniosek:
gdy kto$ z zycia kontemplatywnego jest wezwany
do Zycia czynnego, ma si¢ to sta¢ nie ze szkoda
dla zycia kontemplatywnego, ale z jego wzboga-
ceniem: non hoc fit per modum substractionis, sed
per modum additionis” (Sum. theol., 11-11, q. 182,
a.1,ad 3).



ROZDZIAL SIODMY

Albowiem wszyscy ci,
ktorych prowadzi Duch Bozy,
s3 synami Bozymi

(RZ 8,14, BT)

Qui Spiritu Dei agentur, ii sunt filii Dei.

Kontemplacja taka, jak i to, co bardziej ogdlnie
nazywamy zyciem mistycznym, zalezy zasadniczo
od dar6w Ducha Swietego oraz od boskiego spo-
sobu dzialania, ktéry si¢ wraz z nimi czlowiekowi
udziela'. A cztowiek duchowy, w nauczaniu teo-
logdw, to jest ten, ktory na co dzien zyje wedlug
porzadku daréw Ducha Swietego. I cho¢ u tego
czy innego czlowieka ten czy inny Dar moze si¢

1 Tym, co charakterystyczne dla Daru Madrosci - pisat
$w. Maksym w viI wieku - jest zjednoczenie z niepojetym
Bogiem, ktéry u ludzi tego godnych sprawia, Ze po momen-
tach goracych pragnien przychodzi nasycenie, co poprzez
partycypacje czyni czlowieka Bogiem i uzdalnia, by obja-
$niat potrzebujacym boskie tajemnice i boskie szczescie”.
Auguste Saudreau, La vie d’union a Dieu et les moyens d’y
arriver dapreés les grands maitres de la spiritualité, Angers,
Grassin, 1921, S. 75.
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przejawia¢ w sposob dominujacy, to jednak najwyz-
szy ze wszystkich dar Madrosci, ktdry jest wiasci-
wym darem Kontemplacji, w jakiej$ mierze zawsze
powinien przewodzi¢ — albo bedzie nad wszystkim
i przyciggnie ku sobie wszystko inne i pokieruje
zyciem duszy zgodnie z najczystsza i klasyczna
forma poszczegdlnych stopni kontemplacji, albo
przynajmniej tak, ze swe wyzsze wpltywy rozto-
czy nad wszelka czynnoscia duszy i tak oto udzieli
jej uczestnictwa, w trybie wyzszym lub nizszym,
w kontemplacji mistyczne;j.

Kontemplacja jest zatem sferg wlasnej wolnosci
Ducha, ktory wieje, kedy chce, i nikt nie wie, skad
przychodzi i dokad zmierza. Warunkiem dla niej
jest, Ze dusza postepujaca na drodze rezygnacji
i oderwania staje si¢ powolna prowadzeniu Ducha
Swietego.

Jest ona jakby owocem zamieszkania Najswiet-
szej Trojcy w duszy, jakby owocem niewidzialnej
misji Syna i Ducha Swietego?. Si quis diligit me, ad
eum veniemus, et mansionem apud eum faciemus
(,Jesli Mnie kto miluje, (...) do niego przyjdziemy
i mieszkanie u niego uczynimy”; por. J 14,23, JW).

Wynosi ona czlowieka do poznania i do mito-
$ci Boga — czysto duchowych, in spiritu et veritate
(w duchu i prawdzie, por. j 4,24, BT), wolnych od

2 Zob. Nota pierwsza.
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tego, co odczuwalne i ludzkie, ponad porzadkiem
wyobrazen i pojgé, a przez to nieuchwytnych dla
rozumienia i wypowiedzenia, ktére wprowadza-
ja dusze w $wietlisty oblok spraw boskich: nubes
lucida obumbravit eos (,,oblok jasny okryt ich’,
MT 17,5, JW).

Moze by¢ oschla i bolesna. Jest wrecz niemozli-
we, by postepowac na tej drodze, nie przechodzac
w taki czy inny sposéb przez ogotocenie nocy.

Wiedzie ona do upodobnienia nas do Jezusa
Ukrzyzowanego, naszego Pana; owoc Madrosci
zrywa si¢ z drzewa Krzyza. Duch uswigcenia jest
jednoczesnie Duchem umartwienia, ofiary.

Nie jest ona kochana dla niej samej, ale dla Boga.
Naszym celem nie s3 radosci kontemplacji, lecz
zjednoczenie z Bogiem przez milos¢. Jesli catko-
wicie nie powsciggniemy poszukiwania niezwy-
ktych daréw faski i $wiatla — ktére same z siebie
sa obce istocie kontemplacji - i jesli samemu
tylko Bogu w najczystszy sposob nie podpo-
rzadkujemy pragnienia kontemplacji i ptynacych
z niej pocieszen, ktére $w. Bernard nazywat ,,rajem
wewnetrznych rozkoszy”?, nie postgpimy w rzeczy-
wisty sposdb na drodze duchowej*.

3 Por. Swiety Bernard z Clairvaux, Apologia, O nawrdceniu,
Zycie Swigtego Biskupa Malachiasza, Skoczéw 2007.
4 Zob. Nota druga.
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Wazne jest tutaj zrozumienie, w jaki sposob kon-
templacja chrzescijaniska, duzo lepiej niz kontem-
placja filozoféw, siega szczytéw duchowych, i jak sig
to dzieje, ze w odréznieniu od kontemplacji filozo-
fow, osigga ten suwerenny putlap tylko dlatego, ze
jest przede wszystkim dzietem mifosci.

W istocie kontemplacja chrzescijaniska jest owo-
cem daru Madrosci; on zas, cho¢ stanowi habitus
inteligencji — co tez podtrzymuje umystowy cha-
rakter ontologicznie przypisany kontemplacji przez
sw. Tomasza — calkowicie zalezy od milosci caritas,
a zatem od laski uswiecajacej, i daje nam poznaé
Boga przez rodzaj wspoétnatury, na sposéb odczu-
walny, doswiadczalny, i niejasny, albowiem prze-
wyzszajacy wszelkie pojecie i wyobrazenie®. ,I to
wlasnie na mocy daru, ktérym Bég czyni siebie dla
nas, oraz na mocy zjednoczenia doswiadczanego
przez miltos$¢, mistyczna Madros¢ dosigga spraw
boskich. Mito$¢ czyni je nam blizszymi, bardziej
bezposrednio namacalnymi i mozliwymi do zakosz-
towania, i pozwala nam dostrzec, ze to, co cztowiek

5 LW jednym akcie udziela jej Bég $wiatta i milosci razem,
czyli mitosnego, nadprzyrodzonego poznania, ktére mo-
zemy okresli¢ jako swiatto pelne gorgca rozpalajacego (...).
Poznanie to jest trudne i ciemne dla rozumu, gdyz jest
poznaniem przez kontemplacje, ktora, jak mowi §w. Dio-
nizy, jest ,promieniem ciemnos$ci” (Zywy plomieri mitosci,
strofa 111, 49) dla rozumu.
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w tym mitowaniu odczuwa, jest wyzsze i doskonal-
sze niz wszelkie rozeznawanie cnét poznawalnych™.

6 Jean de Saint-Thomas, Cursus theologicus, t. v1, q. LXX, disp. 18,
a. 4. § 1x i xv (przel. na fr. Raissa Maritain, Les Dons du
Saint-Esprit, éd. Du Cerf, 1930, rozdz. 1v). Por. tamze, § X1v:

»Wiara przez swe ciemnosci dociera do Boga, ktéry znajdu-
je sie niejako na dystans, na tej zasadzie, ze wiara dotyczy
tego, czego nie widaé. Ale mito$¢ dociera do samego Boga
bezposrednio i glteboko laczy sie réwniez z tym, co ukryte
jest w wierze. Tak wiec, cho¢ wiara kieruje miloscig i zjed-
noczeniem z Bogiem, jako ze proponuje obiekt, to przeciez
na mocy tego zjednoczenia, w ktérym mito$¢ bezposrednio
pozwala przylgna¢ do Boga, umyst dopiero dzigki pewnemu
doswiadczeniu uczuciowemu zostaje wyniesiony na poziom
osadu spraw Bozych na stopniu wyzszym niz ten, ktéry ogar-
nia w ciemnosci poruszajaca si¢ wiara, poniewaz przenika
on i poznaje, ze w sprawach wiary jest wiecej rzeczy
ukrytych, niz wiara sama ujawnia, a w milosci znajduje
wigcej tego, co by mogt kochac i w czym mogtby zakosztowag;
iz powodu tego wiecej, ktérego ukrytej postaci doswiadcza
poprzez milos¢, intelekt pod wptywem specjalnego poru-
szenia Ducha Swietego na wyzszym stopniu wyrabia sobie
sad o sprawach boskich” (Et sic licet fides regulet Amorem
et unionem ad Deum, quatenus objectum proponit, tamen ex
ista unione qua tangitur ab affectu Deus immediate, eique
unitu, movetur intellectus sicut a quadam experientia affectiva
ad judicandum altiori modo de divinis, quam illa obscuritas
fidei patiatur, quia penetrat et cognoscit plus latere in rebus
fidei quam fides manifestet, quia plus ibi amat, et plus gustat
in affectu, et ex illo plus quod cognosit judicat altius de ipsis
rebus divinis, innitens affectui experimentali priusquam nudo
testimonio credentis, cum instinctu Spiritus sancti sic altiori
modo certificantis et moventis intellectum).
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Tak wiec kontemplacja mistyczna w wierze przenika
w ukryciu sprawy boskie i poznaje ich smak, na mocy
samej mitosci, ktora czyni nas jednym duchem z Bo-
giem. Qui adhaeret Deo unus spiritus est (,Ien za$,
kto si¢ taczy z Bogiem, jest z Nim jednym duchemn’,
1 KOR 6,17, BT). I sama kontemplacja jest zawsze pod-
porzadkowana mitosci, bowiem ,,mito$¢ jest bardziej

jednoczaca niz poznanie” (por. Sum. theol., 1-11, q. 28,
a.1,ad 3), przynajmniej w poréwnaniu do wszelkiego

poznania innego niz wizja uszczesliwiajgca.

Nie bedzie réwniez zbednym, jesli zauwazymy, iz
teologia jako nauczajgca o darze Madrosci daje nam
ontologiczne poznanie duchowej dynamiki kon-
templacji, mistykom za$ pozostawia sprawe opisu
jej specyficznych przejawéw psychologicznych;
w istocie bowiem prawdy ustalone dzigki wiedzy
wyzszej niz teologia nie powinny by¢ jedynym zro-
dtem kryteriéw majacych praktyczne zastosowanie
w sztuce duchowej. Wydaje sie z tej perspektywy, ze
najczesciej, i nade wszystko w poczatkach drogi mi-
stycznej, ,nadludzki sposéb dzialania” wlasciwy dla
daréw staje sie dla nas dostrzegalny dopiero dzigki
$mierci i ciemnos$ciom, inaczej mowigc: po ustaniu
ludzkiego sposobu dziatania, gdy cierpienie dosigga
posiadanych przez nas wladz’.

7 Do tego mogloby sie w jakis sposéb odnies¢ to, co $w. To-

masz powiedziat o utykaniu Jakuba: Jacob post contempla-
tionem uno pede claudicabat, quia necesse est, ut debilitato
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W kazdym razie ustanie wszelkiej czynnosci
umystowej, o czym wspomina $w. Jan od Krzyza,
za Dionizym, ktére wedlug nich zdaje si¢ cecho-
waé kontemplacje mistyczna, nalezy odnie$¢ do
tego, co ludzkie w przebiegu tej operacji, ponie-
waz kontemplacja wlana daje inteligencji, ktdra jest
biernie poddana dzialaniu Boga, naddatek zycia
boskiego, i moze on nie by¢ odczuwalny, jednak
powoduje, ze prawda zakorzenia si¢ w niej i ,na
mocy zjednoczenia” prowadzi ostatecznie, poprzez
niewiedzg, do poznania doskonalszego niz wszelkie
poznanie przedmiotowe (connaissance distincte)?®,
a prawde mowiac, nieporéwnywalnego z tym, co
nazywamy poznaniem na plaszczyznie zmystowe;j
czy rozumowej’.

amore saeculi, convalescat aliquis ad amorem Dei, ut Greg.
dicit super Ezechiel; et ideo post agnitionem suavitatis Dei,
unus in nobis pes sanus remanet, atque alius claudicat:
omnis enim qui uno pede claudicat, solum illi pedi innitur,
quem sanum habet (,Gdy sie skonczyta kontemplacja, Jakub
okulal na jedna noge, bo »,byto konieczne, zeby przez
ostabienie mitoéci ku rzeczom doczesnym czlowiek nabrat
sit do mitowania Boga«; i dlatego, jak méwi §w. Grzegorz,
po zaznaniu stodyczy Boga, pozostaje nam tylko jedna
noga zdrowa, a druga jest kulawa, bo kto ma jedna noge
kulawg, polega tylko na zdrowej”). Sum. theol., 11-11, q. 180,
a. 7 ad 4.

8 Pseudo-Dionizy Areopagita, De divinis nominibus, v11, 3.

9 Zob. Nota trzecia.



Nauka kontemplac

Potrzeba bycia w bliskosci Boga pozostaje niezmienna. Dlate-
go Nauka kontemplacji, choc ukazata sie przed stu laty, nie
stracita nic na aktualnosci. Esej wspaniale ilustruje zwiazki
miedzy praca intelektualna a duchowymi poszukiwaniami.
Autorzy wskazuja najwazniejsze zasady zycia modlitwy
zgodnie z tradycja mistyczna swietych Tomasza z Akwinu
iJana od Krzyza.

Jacques Maritain(1882-1973)
Raissa Maritain (1883-1960)

Maritainowie nawrocili sie na katolicyzm w wieku dwudziestu kilku lat
i reszte zycia postanowili poswiecic wierze. Jacques stat sie jednym z naj-
wazniejszych filozofow XX wieku, zgtebiajac mys| sw. Tomasza z Akwinu.
Raissa podzielata filozoficzne pasje meza; byta poetka i mistyczka. Matzon-
kowie w swoim domu pod Paryzem goscili wielu pisarzy, artystow ilintelek-
tualistow, przyjaznili sie m.in. z Jézefem Czapskim. Po Smierci zony Jacques
wstapit do wspolnoty Matych Braci od Jezusa.

Tak naprawde kontemplacja nie jest dana wytgcznie kartuzom, klaryskom,
karmelitankom (... Niekiedy skarb ten jest poniekad ukryty przed obdarowa-
nymi duszami, ktore nim po prostu zyjq, bez wizji, bez cudow, ale z takim
ogniem m»%oso doBogaib Zﬂ/th ze dobro dzieje sie wokét nich po cichu,
bez zbednego zaaferowania. (..) Wielkg potrzebg naszych czasow w zakresie
zycia duchowego jest postawienie kontemplagji na ludzkich drogach.

(fragment ksiazki)

&

Patronat medialny:
Cena det. 29,90 zt —
ISBN 978-83-7906-579-0 GosC | i

J[]drodze ® (hristianitas W7 © cominikanie pl

miesigcznik

misyjnery 7 Lwoms DD 4 —MAUS

88379%065790





