YVES CONGAR 0P

TRADYCJA
| TRADYCJE

TOM 2: ESEJ TEOLOGICZNY




YVES CONGAR 0P

TRADYCJA
| TRADYCJE

TOM 2: ESEJ TEOLOGICZNY

TEUMACZYE

ARKADIUSZ ZIERNICKI

W DRODZE - INSTYTUT TOMISTYCZNY
POZNAN - WARSZAWA 2022




Tytul oryginatu:
La Tradition et traditions. 2: Essai théologique

© Copyright by Les Editions du Cerf, 2018
© Copyright for the Polish translation by Arkadiusz Ziernicki, 2018
© Copyright for the Polish edition by Wydawnictwo W drodze, 2022

Redaktorzy serii:
Tomasz Grabowski OP, Michat Mrozek OP, Krzysztof Osko OP,
Zbigniew Pajda OP, Robert Plich OP, Mateusz Przanowski OP,
Janusz Pyda OP, Maciej Roszkowski OP

Tlumaczenie: Arkadiusz Ziernicki
Redaktor naukowy: Mariusz Jagielski
Redakcja: Aleksandra Kuzma
Opracowanie przypiséw: Eliza Litak
Sklad: Eliza Litak
Projekt oktadki: Joanna Piesiak

ISBN
978-83-7906-221-8

Instytut Tomistyczny
ul. Dominikanska 2
02-741 Warszawa
it@dominikanie.pl, www.it.dominikanie.pl

Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanéw
W drodze sp. z o.o0.
ul. Ko$ciuszki 99, 61-716 Poznan
tel. 61 850 47 52
sprzedaz@wdrodze.pl, www.wdrodze.pl

Wydanie I, Poznan — Warszawa 2022



SPIS TRESCI

OD REDAKC]T...oviuiuieieteiieeseteseseesesesssesessssssesessssssesessssssesessssssesessssssessssssesesens 11
WPROWADZENIE......coeteieriiererreseresseseesessesassessesessesassasesessessesessessssessesassesees 13
SPIS SKROTOW ...ovinirrieieiieteeeietesesssesesesessesessssssesessssssesessssesesessssssessssssesesnns 19
NAJCZESCIE] CYTOWANE DZIEEA .....ocuiuiiuiieiiieecisieeiseeessseeeseeeseesaceses 25
Rozpziat 1
ANALIZA TSYNTEZA IDEI TRADYC]I ....coveieircicirccreiriccieineeeens 27
TRADYCJA JAKO PRZEKAZ .....oouimiuiiiiciiaeiiisicisisisssissas s ssassssesases 27
DziedZICtWO 1 PIZEKAZ.....coveieeeeeieeeeieie et 30
Chrzescijanstwo jest KOmunig.......oovceveeveeineeinieeneneneeneenenns 31
Tradycja i ChIZESt .. .o 33
Chrzescijanstwo, fakt KOmunii......ccocoeveveeneneneenncnnseeees 39
TRADYCJA JAKO HISTORIA I ROZWO ...coveviririererienierereseseesesesessesesssesesesens 40
To, co jest przekazywane, jest przyjmowane przez zywy,
a wiec aktyWny POAMIOt ..o 40

Czas Historii §wietej ......... 44
Tradycja a czas Koéciota, czyli czas Ducha Swietego... 50
EWANGELIA, ZRODEO TRADYCJT APOSTOLSKIE] ......cucvvevreennnne. .. 56
Ewangelia jako Zrodio .......cooocveeerieinennncneescresces w59
Aspekt noetyczny i aspekt dynamiczny ,Ewangelii”................. 63
TraDYCJA, P1sMO SWII@TE, TRADYCJE. GODNOSC PIsMA SWIETEGO ... 65
Rozréznienia.......c.cu...... . 68
Tradycje apostolskie 70
Dostojenstwo Pisma Swietego jako tekstu pisanego ................ 72
PRZYPISY DO ROZDZIALU ..ot 77



TRADYCJA I TRADYCJE. ESE] TEOLOGICZNY

Rozpziax 11

PROBA WYKLAROWANIA POJECIA ,TRADYCJA™:
ASPEKTY I ZNACZENIA .....cocoiiiiiiiicircececeee s

PRZYPISY DO ROZDZIALU Il ..oceoviiiiiicieeeeeee e

Rozpziax 111
PODMIOT TRADYCTT ...t sennas

A) PopmIoT TRADYCJI W JEJ PUNKCIE ZRODLOWYM

I W JEJ PRZEKAZIE ...ouomimeurcameneeieneetsensesaessesas e sess s s ssesssessesssssensncens
Koscidt przejat od apostotow, apostolowie przejeli
od Chrystusa, czyli 0d BOGa......ccccceuiureunirneuniineiniireineieieeeererenennes

B) ECCLESIA, PODMIOT TRADYCT ....ouvuiveiieieeiesiesensesesssesaesssessesesnassesnens
Wiara, zmyst i §wiadomos$¢ KoSciota .......ocveuveereerieneciceecicrcnne.
Koscidt jest rzeczywistoscia organiczng, w ktorej kazdy
jest ozywiany do roli, jakg ma petnic .......c.coocovevenevieiciercincnnee
Lud wierny, czyli Jaikat......coooeverciicrneincnercnesenereeeeeeeenennes
Magisterium a NOorma WIary .......ccccencreeurineeueusiseenensesecnenne

C) Ducu SWI};TY, TRANSCENDENTNY PODMIOT TRADYCJI.

JEGO AKTUALNOSC W KOSCIELE — CIELE CHRYSTUSA....cucvrererererenerenenen

APENDYKS: Swiadomos¢ aktualnosci nawiedzenia Bozego
i wydarzenia Ducha Swietego, w po$wiadczeniu Ewangelii,
jakie Koscidt czyni w trakcie HiStOT c.uueeeeeecececeneeneineiscencencesceeecennes

PRZYPISY DO ROZDZIALU IIL....oviiieiiiciceeeeeceeeeeeeee e

Rozpziar IV

TRADYCJA A ZYCIE KOSCIELNE
(TRADYCJA, ORYGINALNY SPOSOB PRZEKAZU) ........ccoourrvvrrees



SPIS TRESCI

Rozpziar V

PISMO SWIETE I TRADYCJA W STOSUNKU
DO OBJAWIENIA I KOSCIOLA BOZEGO.........coommmvvvemnrriirenrresiiennnns

I. FAKTYCZNE STANOWISKO OJCOW ....cuvovevirinierereeeeereseaeeeesesessesesesessesesenens
II. TEOLOGIA STOSUNKU MIEDZY PISMEM, OBJAWIENIEM,
KOSCIOLEM I TRADYCTA couuvvininieieieieieisiniseieieiseseie ettt sesencs
1. Pismo Swiete wystarcza. Szuka sie i znajduje w nim
wszystko. Z niego wyplywa cala dziatalnosé¢ teologiczna
1 AUSZPASLETSKA ..eucvuienciieiicicicieee ettt
2. Pismo nie wystarcza do tego, zeby da¢ nam poznaé
swoje znaczenie: przywolywali je wszyscy heretycy, a ci,
ktorzy powotywali si¢ na nie, nie byli ze soba zgodni...............
3. Znaczenie Pisma musi by¢ komunikowane przez Ducha
Bozego, w akcie, ktory takze jest objawieniem i ktérego
owocem W nas jest poznanie chrzescijanskie, gnosis.................
4. Trescig tego zrozumienia, czyli gnozy, jest tajemnica
chrzescijanska jako klucz jednosci obu Testamentow
i roznych tekstow w kazdym z nich.......ccocoocvcvencncnincnicicennee
5. Miejscem tego dzialania, przez ktére Bog sie objawia
i daje zrozumienie stowa, jest Kosciol, sktadajacy sie z ludzi,
ktorzy nawracaja sie ku Jezusowi ChryStusowi .........ceceeeeeeeenee
6. Jednomyslny konsensus ojcéw lub jednomyslny konsensus
Ecclesia z cala pewnoscig oznacza ,miejsce” dzialania Boga....
7. W jakim sensie Tradycja reprezentuje co innego
NiZ PISMO? o
Sakramentalna struktura Stowa Bozego .........ccoveevuveucnnnce.
Co ta Tradycja dodaje do Pisma Swietego?..........ccooov.oee....
IIL. ,,SCRIPTURA SOLA” 7 .oviuiuieieeeeieieeeeeeeeeteeesesesesesesesesessssesessssesssesesssesenens

229

229

232

232

234

237

239

241




TRADYCJA I TRADYCJE. ESE] TEOLOGICZNY

Rozpziaz VI

POMNIKI TRADYCTT ..ottt ssnnens 297
A) GEOWNE POMNIKI LUB SWIADKOWTIE ....c.ovurueveireneeressnaneesessansesessnanes 299
L LIEUTZIA oo 299
2. OJCOWIE oottt 307
3. Spontaniczne ekspresje chrzeScijanstwa........ccocvceveereereeeeeennen. 322
B) STOSUNEK MIEDZY TRADYCJA A JEJ POMNIKAMI (TRADYCJA
DOKUMENTALNA A TRADYCJA DOGMATYCZNA) ...ccvuvueurrenenririsessesessnensnens 323
PRZYPISY DO ROZDZIALU V...ooouiiiiiiiiiccieceeee e 331

Rozpziar VII
WSPOLCZESNA MYSL PROTESTANCKA

WOBEC PROBLEMU TRADYC]L.....ccoveunieieieieieinecineeineeeenneieeennes 343
1. ZAGADNIENIE TRADYCJT U ZRODEE REFORMAC]T......covieirerernrerennanns 343
II. PROTESTANCKA KRYTYKA KATOLICKIEJ TEOLOGII TRADYCJL........... 348
III. NOWE PODEJSCIE DO PROBLEMU TRADYCJI WE
WSPOLCZESNYM PROTESTANTYZMIE ....cuvmiummiuemmiiensetneseneeesesenseseesessesesees 351
1. Jakie czynniki wywolaly i przygotowaty nowe
rozumienie TradyCi? ...oovurrrrieieieieieirerereisei e 351
2. Nowe ujecie TradyCji ..o 354
IV. KWESTIA EKLEZJOLOGICZNA. WYTYCZENIE PRZYSZLOSCI NOWEGO
DIALOGU I JEGO MOZLIWYCH SZANS ...cevuiuimuimetieeneieseneesessesessesesseaesene 361
1. Poprzez przekroczenie sztywnej zasady Scriptura sola
w imie realizmu misji POSHUZL. ..o 361
2. Apostolat ustanowiony przez Chrystusa poprzez ujecie
postugi jako przedtuzonej w czasie Kosciola ......c.ccocvvurcevienceennee 364
KONKLUZJA .ottt ss s sasassenens 369
EXSKURS A. EWANGELIA NAPISANA W SERCACH.......cccceuvrucmruenes

EXSKURS B. PISMA A ,PRAWDY KONIECZNE DO ZBAWIENIA”

PRZYPISY DO ROZDZIALU VII ..o 397
PRZYPISY DO EKSKURSU A ..ottt eeeenens 415
PRZYPISY DO EKSKURSU B 422



SPIS TRESCI

OPLaCOWANIA. c..ceveevieeciiiecicieireeie ettt sseeaesenns

INDEKS 0sOB



ROZDZIAL 1

ANALIZA I SYNTEZA IDEI TRADYCJI

TRADYCJA JAKO PRZEKAZ

W slad za Tomaszem z Akwinu' usytuujemy najpierw fakt ,tradycji”
w catosci przekazywania boskiej tajemnicy ludziom.

Jest dzialanie stworcze: w naszym bycie jesteSmy absolutnie zalezni
od Boga, po prostu. Sa rzady boskie: wszystkie byty zaleza od Boga we
wiasciwym im dazeniu do osiggnigcia swego celu, czyli do osiggnigcia
samych siebie poprzez Dzialanie.

Sa cele dziatania, ktére, cho¢ wymagajg transcendentnego poru-
szenia Bozych rzadow, nie przekraczaja, przynajmniej w prawie, tego,
co mozemy pojac i osiagnac za pomoca zasobow, ktore definiujg nas
jako ludzi. Ponadto chrzescijanstwo twierdzi, ze przez nows i taska-
wa inicjatywe Boga zostali$my wezwani do znalezienia naszego celu
ostatecznego w pewnej relacji z tym Bogiem, ktéry przekracza to, co
mozemy pojac i osiggnac za pomoca Srodkow, ktore konstytuuja nas
jako ludzi. B6g jednak traktuje nas w tym jak ludzi, a nie jak bezwtad-
ne rzeczy: to wywyzszenie przechodzi przez nasz umyst i respektuje
jego struktury. Zostalo nam ono zaproponowane w kategoriach ludz-
kich, w komunikacji poznan, ktérg nazywamy Objawieniem. Lecz
poznanie to jeszcze nie wszystko: w rzeczywistoséci chodzi o nowa
zyciows relacje, ktora po stronie Boga angazuje przekazanie dynami-
ki i energii w celu zrealizowania z Nim komunii, jednoczesnie osobi-
stej i zbiorowej. W przekazie tym nowe i ostateczne Rozporzadzenie
przynosi niezwykle glebokg nowos¢ - takie dary, ktére rzeczywiscie
umozliwiaja stworzeniu wejscie w przebostwiajace posiadanie swe-
go Boga?.
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Objawienie jest okazaniem ludziom przez Boga swojej tajemnicy:
nie ta pelna manifestacja samego siebie przez samego siebie, ktora
zniewolitaby naszg wolnos$¢ i zatrzymataby Historie, lecz manifestacja
w pewnych znakach stworzonych, ktére jednak otrzymuja od Boga
gwarancje, ze nie myla, nawet jesli sa bardzo niedoskonate. Tymi zna-
kami sa wydarzenia, realia, czyny, stowa; ale ostatecznie, bodaj gdy
chodzi o Stare Rozporzadzenie, wydarzenia i czyny sa nam znane
jedynie w stowach, a nawet stowach spisanych, w pismach: §wietych
Pismach. Bég objawil nam swoja tajemnice w kategoriach ludzkich
i w historii ludzi. Zastanawiajace jest, ze Bog nie przemawia jedynie
z daleka i jak gdyby przez posrednika, lecz przychodzi osobiscie
i méwi o sobie: ,Filipie! [...] Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze Ojca”
(J 14, 9); bardziej niz kiedykolwiek méwi stowami ludzkimi i bardziej
niz kiedykolwiek przezywa dzieje czlowieka, poniewaz sam staje
sie czlowiekiem...

Za $w. Pawlem nazwaliSmy ,tajemnicg” tre§¢ Objawienia — prze-
kazu, ktory w sposob doskonaly i pelny realizuje si¢ we Wcieleniu®.
Chcac bardziej sprecyzowac te tre$é, nalezy powiedzied, ze jest to re-
lacja religijna. Pismo Swiete nie jest ksigzka naukows ani geolo-
giczna, ani nawet historyczna, mimo ze naprawde relacjonuje pewna
historie; méwi nam o cztowieku i o $wiecie, o Izraelu i o nas, wedtug
tego, czym sg lub staja si¢ ze wzgledu na swoja relacje z Bogiem. Maja
one pewna role do odegrania w realizowaniu tej relacji, ale pierwsza
inicjatywa, ktora tworzy te relacje, nalezy do Boga. Jest to relacja przy-
mierza, ktéra ma swojg prawde czy tez swoje ostateczne udoskonale-
nie w Jezusie Chrystusie, czyli Bogu, ktory stat sie cztowiekiem, zeby
cztowiek stal si¢ Bogiem*. Tomasz z Akwinu formutuje te¢ tres¢ Obja-
wienia, ktora jest tym samym co tre$¢ wiary — gdyz wiara jest przyje-
ciem boskiej inicjatywy — rozrdzniajac to, co nalezy do pierwszej jak
i do drugiej badz per se, pod wzgledem jej wlasnej natury czy tez jej
wiasnej tresci, badz przez wspdlistnienie lub na mocy pewnej relacji
do tego, co jest dla niej istotne. To, co nalezy per se do tresci wiary czy
tez Objawienia, definiuje on nastepujaco: Id per quod homo beatus effi-
citur (,to, czym czlowiek osigga szczescie”), to znaczy: Quorum visione
perfruemur in vita aeterna et per quae ducimut ad vitam aeternam (,to,
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czego widokiem bedziemy sie cieszy¢é w zywocie wiecznym i to, co nas
do zywota wiecznego prowadzi”)’. To za$ oznacza, ze dotyczy to nad-
przyrodzonego celu ostatecznego cztowieka, jego komunii przymierza
z Bogiem jako tresci lub jako istotnego srodka realizacji. Tomasz mogt
przywotac J (17, 3) i Hbr (11, 5).

Ten stosunek przymierza jest w pelni objawiony i doskonale zre-
alizowany tylko w Jezusie Chrystusie. W stosunku do tego centrum
powinno sie interpretowa¢ calo$é Objawienia, a wiec Pismo Swiete.
Tak wiasnie czynili ojcowie, podazajac w tym za apostotami i samym
Panem (zob. EH, s. 93-103, i rozdz. VI). Ten stosunek wszystkich in-
nych prawd do centrum Objawienia i wiary jest sila sprawczg tego, co
nazywa sie ,analogig wiary”®.

Sama natura Objawienia nie pozwala, Zeby bylo ono pozna-
niem, ktore jaki$ czlowiek moglby wymysli¢ sam od siebie; ta natura
z koniecznosci czyni z niego pewna doctrina, to znaczy pewna nauke.
A poniewaz chodzi tu o nauke §wieta, pochodzaca od Ducha Swietego,
o nauke zapewniajaca czlowiekowi zbawienie, Tomasz méwi o sacra
doctrina. Akwinata widzi w tej doctrina pewne poruszenie, akt, przez
ktéry jeden umyst moze wywiera¢ wplyw na inny umyst, przeprowa-
dzajac go od braku poznania do poznania. Objawienie swej tajemnicy,
jakie Boég nam czyni tu na ziemi, w swym najogélniejszym sensie jest
pewna doctrina.

Gdyby istnial bezposredni i osobisty przekaz Boga dla kazdego
umystu, méwiliby$my tylko o ,objawieniu”. Ujmowana na poziomie
tych, do ktorych Bog przemawia w sposéb bezposredni, owa doc-
trina salutaris czy tez sacra doctrina jest objawieniem, nie tradycja’.
Bog jednak w swym planie postanowit sprawi¢, by Jego doctrina sa-
lutaris dotarta do wielu, poczynajac od kilku swiadkow, dla ktorych
byta ona objawieniem bezposrednim. Tak, zeby wszyscy ludzie, ktorzy
w ten sposéb stang si¢ beneficjantami tej nauki i przyjma ja z wia-
ra, tworzyli duchowo jeden lud, jedno ciato, krétko mowiac: Kosciot.
I w dodatku nie rownocze$nie lub w krotkim okresie czasu, lecz w dtu-
gim ciagu pokolen i wiekow.

Bozy plan ma wiec strukture misji i tradycji: glebokim prawem obu
tych rzeczy jest to samo zadanie lub tres¢, zapewniona mimo zaste-
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powania jednej osoby przez drugg, a wiec poprzez ni¢ posrednictwa.
Z misja mamy do czynienia wtedy, gdy kto$ za czyim$ posrednictwem
realizuje zadanie, do ktérego jest zobowigzany, z tradycja za$ wtedy,
gdy jeden i ten sam przedmiot jest kolejno przekazywany innym oso-
bom, poczynajac od pierwszego wiasciciela. Jednak w misji i w tradycji
stworzone posrednictwo nie wyklucza czynnej, duchowej obecnosci
Boga, ktory jest zrodlem wszystkiego (zob. EH, s. 3031, d propos apo
tu Kyriu $w. Pawla). Ze wzgledu na misje i tradycje chrzescijanstwo
jest dziedzictwem i przekazem, a takze komunia i ludem. Rozwazmy
kolejno oba te aspekty, w oczywisty sposéb powigzane ze soba.

DZIEDZICTWO I PRZEKAZ

Wielcy scholastycy zawsze podkreslali, ze w wierze, ktora jest odpo-
wiedzig na Objawienie, dokonuje sie polaczenie wewnetrznej taski
i zewnetrznej determinacji przedmiotéw wiary. Nastepuje polaczenie
osobistego wydarzenia, ktére dosiega wertykalnie pewnej $wiadomo-
Sci, oraz przekazywania typu historycznego i spotecznego, horyzontal-
nego, jesli kto woli. Podmiotem tego przekazywania na plaszczyznie
ludzkiej — Duch Swiety bowiem jest jego podmiotem najwyzszym
i transcendentnym, glteboka zasadg niezmiennosci i tozsamosci — jest
pewien organizm, ktory przenosi i realizuje ten wielki tancuch, o ja-
kim méwi $w. Pawel: ,A kazdy, kto wezwie imienia Pana, zostanie zba-
wiony” (J 1 3, 5; Dz 2, 21); ,Ale jak mieli wzywac Tego, w ktorego nie
uwierzyli? W jaki sposéb mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli?
Jak mieli stysze¢, jesli nikt im nie glosit? Jak mieli glosi¢, skoro nie
zostali postani? [...] Wiara wiec rodzi sie ze stuchania, shuchanie nato-
miast ma miejsce dzieki stowu Chrystusa” (Rz 10, 13-15.17). To oznacza,
ze Koscidl, a w nim zwlaszcza pewna upowazniona postuga, sg organa-
mi przekazywania lub tradycji zbawczego oredzia.

Tradycja, rozumiana tutaj w jej najszerszym sensie, jest przypad-
kiem, waznym przypadkiem, calkowicie ogdlnego prawa, zgodnie
z ktérym ludzie sa zalezni jedni od drugich i powinni czynié co$ jedni
dla drugich. Juz cho¢by elementarna analiza pojecia tradycji jako faktu
przekazywania pokazuje, ze pojecie to implikuje dwie osoby: jed-
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na, ktora przekazuje, i druga, ktora przyjmuje®. Ta struktura miedzy-
ludzkiej zaleznosci i braterskiego posrednictwa jest niezwykle gleboka
cechg przede wszystkim kondycji ludzkiej, a nastepnie kondycji chrze-
Scijanskiej. Nalezymy do jednego $wiata. Zaplodnienie przez kogo$
innego czy odwolanie sie do kogo$ innego dla realizacji samego siebie,
jest ogdlnym prawem zycia, przynajmniej u zywych istot cielesnych.
Mozna samemu sobie zada¢ $mier¢, ale nie mozna da¢ sobie zycia.
W $wiecie istot zywych jeden gatunek zyje dzieki drugiemu i réwno-
waga calosci jest zapewniona przez jej czesci, ,jest to ogromny watek,
suknia bez szwow”’. W zwyczajnym biegu rzeczy wiare otrzymujemy
od kogo$ innego’®; nie mozna samemu sobie udzieli¢ chrztu'. W ten
sposob osoby normalnie zalezg jedne od drugich dla realizacji ich nad-
przyrodzonego przeznaczenia. Sa one powotane do wspoétuczestnictwa
w tym samym dobru zycia Bozego poprzez przyjecie jego zasady od
kogo$ innego: fakt, w ktérym wolno widzie¢ odbicie samego zycia Bo-
zego, bedacego darem jednej Osoby dla drugie;j.

CHRZESCIJANSTWO JEST KOMUNIA

Relacje daru i przyjmowania, zaleznoséci i wymiany nie nastepuja po
sobie jedynie linearnie, od jednej jednostki do drugiej. Z istoty swej sg
wspolnotowe.

Najpierw w tym sensie, ze to, co jest przekazywane, wlacza do
pewnej komunii. Dzieje Apostolskie czesto opisuja wzrost Kosciola,
mowiac, ze nowi uczniowie przytaczyli sie do grupy tych, ktérzy
juz wierzyli, a ostatecznie dolgczyli do apostotéw i do samego Pana
(zob. Dz 2, 41.47; 5, 14; 11, 24; POL. 4, 4). Zreszty juz w Ewangeliach wier-
ni czesto sg okreslani jako ,ci, ktorzy [byli] razem z Dwunastoma”*?,
a ci ostatni sg okreslani jako ,ci, ktorzy [byli] z Piotrem”"*: przy czym
Piotr jako pierwszy, przez wiare w Chrystusa, Syna Boga zywego, jak
gdyby wskazal posrod pozbawionego konsystencji piasku twarda ska-
fe, na ktérej mozna budowaé. Budowaé na czyms$ - ten obraz czesto
pojawia sie w Pismie Swietym i jest jak najbardziej adekwatny takze
tutaj. Oznacza on dokladnie Kosciot jednoczesnie jako stanowiacy jed-
na calo$ciowq zbiorowos¢, stanowiacy stopniows i coraz doskonalsza
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realizacje oraz jako tworzacy sie przez dodawanie nowych elementoéw
do fundamentow, ktore nadaja calej reszcie trwatosc i tad. Ale podczas
gdy w materialnej budowli elementy dodane wnosza swoja wiasna
mase i substancje, w Kosciele otrzymuja one wszystko od fundamen-
tow, gdyz duchowo istnieja tylko dzieki wierze, ktorej przekaz taczy
w sobie historyczne treéci apostolskiego przepowiadania oraz aktual-
ny i horyzontalny przekaz Ducha Swietego'. Jak widzielismy w EH,
s. 551, ojcowie pojmowali Kosciot jako wyrastajacy z jednego nasion-
ka. Porzadek ,tradycji” koresponduje z tym prawem przekazu, zgodnie
z ktérym poznajemy Boga i przyjmujemy Jego dar tylko przez Jezusa
Chrystusa. Poznajemy Jezusa Chrystusa i przyjmujemy Jego dar tylko
przez apostotéw. Chrzescijanistwo, a w nim zwtlaszcza wiara, jest dzie-
dzictwem przejmowanym w spadku. Jak nieustannie glosili ojcowie -
a juz samo okreslenie ,ojcowie”, jakie im nadajemy, na swoj sposob
wyraza te samg Swiadomo$¢:

Koscidl, rozsiany (zasiany) po calym $wiecie az po krance ziemi,

przejat od apostotéw i ich ucznidow te wiare w jedynego Boga, Ojca

Wszechmogacego [...]*".

Przyjawszy to przepowiadanie i te wiare, jak powiedzielismy, Kosciot
rozsiany po calej ziemi strzeze jej z wielka troska, jakby mieszkat
w jednym domu [...] bo cho¢ rdzne sg ziemskie jezyki, to jednak jed-

na jest moc (dynamis) tradycji [...]*.

Strzec koscielnego przepowiadania, ktére w porzadku sukcesji zostato
przekazane, poczynajac od apostoléw i trwa w Kosciele az do dzisiaj".

Nasze idee przeszly z ojca na syna, a jakich ojcéw maja stowa arian?*®

Jesli nie chcemy staé sie nieprawymi synami, musimy przyjmowaé
od ojcéw tradycje i prawowierng nauke®.

Tym, ktoérzy nas pytaja, glosimy to, co nam oznajmili ojcowie®.
Az nadto wystarczajacym gwarantem naszej doktryny jest Tradycja,

to znaczy prawda, ktorg otrzymalismy w spadku od apostotow?.
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Podaza¢ droga nauki katolickiej, ktora wyplyneta od samego Chry-
stusa i poprzez apostotéw dotarla do nas, a od nas bedzie ptyna¢ dalej
do naszych nastepcow?.

Nauka apostotéw zasadzona w nas, przejeta poprzez ciag nastepstwa
i ktéra ma by¢ przekazywana jako taka nastepcom®.

Zatrzymajmy sie tutaj przy serii tekstow, ktore z tatwoscig mozna by
podwoic¢**. Wiara — powiedzmy nawet: zycie chrzescijaniskie — jest
czyms$ calkowicie wewnetrznym i osobistym, jednak w zadnym wy-
padku nie jest ona jaka$ indywidualng regula zycia, lecz jest zasada
zbiorowa, czyms, co sie przejmuje, do czego sie dotacza i co sie przeka-
zuje: trzeba wierzy¢ i zy¢ tak, jak inni wierzyli i zyli przed nami, od
apostolow i od Jezusa Chrystusa. Prawdziwa relacja religijna zawiera
w sobie wiare i zycie z bra¢mi, dla braci i przez braci.

TRADYCJA I CHRZEST

Chrzest jest aktem, przez ktory przekaz ten dokonuje sie w sposob
decydujacy: w ktorym wiara jest przekazywana, przekazywane jest
w calosci poznanie, zasada zycia i zbawienie; katecheza i sakrament,
stajemnica” w sensie poznania i w sensie zbawczego aktu Boga dzia-
tajacego w $wietych znakach rozumianych z wiara. Cyryl Jerozolim-
ski®®, Bazyli*® i Grzegorz z Nyssy” w chrzcielnym przekazywaniu wia-
ry widzg zasadniczy moment ogoélnego porzadku ,tradycji’. Grzegorz
z Nyssy nazywa je mpotn mopadooig®. Tomasz z Akwinu jeszcze
mowi, ze apostolowie:

Ecclesiis tradiderunt servanda, quae non reliquerunt in scriptis, sed
in observatione Ecclesiae per successionem fidelium [przekazali ko-
$ciolom pewne wskazowki, ktore nie zostaly przez nich spisane, lecz
przechowane w praktyce Kosciota, mialy by¢ przekazywane z poko-
lenia w pokolenie przez wiernych]?.

Gdzie fidelis najprawdopodobniej jest uzyte w mocnym znaczeniu
sochrzczony”*.
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Wiara, ktora katechumen wyznawat na chrzcie, byla z zasady prze-
kazang, przedmiotem moap&dootg, czyli traditio. Stowa te znajdujemy
przede wszystkim w kontek$cie wspomnianych ceremonii traditio
i redditio symboli, ktorych Sitz im Leben nalezy szukaé na Zachodzie,
w Rzymie, a zwlaszcza w Afryce w IV w.

Tradere i Traditio to terminy wywodzace si¢ z rzymskiego prawa’'.
Ich sens byl nastepujacy: przekazywanie jakiego$ przedmiotu, gdzie
jedna osoba ma intencje zbycia, a druga intencje nabycia. Na przy-
klad, checac odstapi¢ komus$ dom czy magazyn, przekazywano klucze:
traditio clavium. Z drugiej strony prawniczy geniusz germanski lubit
wyraza¢ dzialania za pomocg pelnych znaczenia symboli. Jego inspi-
racja mogta tylko wzmocni¢ wplyw rzymski. Wlasnie dzigki temu we
wczesnym $redniowieczu znano traditio instrumentorum w ordyna-
cjach; traditio puellae w celebrowaniu sakramentu malzenstwa oraz
traditio episcopatus czy tez vestitura, investitura w nadaniu biskupstwa
przez suwerena®.

Jasne jest zreszta, ze cho¢ stownictwo jest to samo, to jednak mie-
dzy traditio prawnym i traditio wiary chrzcielnej istnieje gleboka
roéznica: w tym pierwszym przekazaniu wlasciciel zbywa swoja wia-
sno$¢; w tym drugim znaczeniu wlacza on inng osobe do uczestnictwa
z sobg w tym samym dobru, ktérego si¢ nie zbywa. Wiara ma charak-
ter duchowy, moze ja mie¢ nieskonczenie wielu ludzi, a mimo to nikt
nic na tym nie traci: przeciwnie, kazdy ubogaca sie ze wszystkimi i od
wszystkich. Na tym polega komunia.

Rytual traditio i redditio symboli jest zwigzany z dwiema dobrze
zdefiniowanymi rzeczywisto$ciami®*: po pierwsze, z organizacja kate-
chumenatu pojmowanego nie tylko jako nauczanie neofity — co mu-
sialo istnie¢ od poczatku - lecz rowniez jako rzeczywisto$¢ liturgiczna,
rozlozona etapami w okresie wielkiego postu; po drugie, z istnieniem
symbolu jako oficjalnej formuly, w ktérej dany Kosciét ogtasza, w co
maja wierzy¢ jego wierni.

Od poczatku istnialy bardziej lub mniej tradycyjne wyznania wiary,
odpowiadajace na rézne potrzeby. Wynika to z samego Nowego Testa-
mentu. Wyznanie wiary zawsze towarzyszyto przyjeciu chrztu. Bardzo
wczesnie, bo niewatpliwie juz w praktyce apostolskiej, te konieczng
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konfesje sktadano w formie odpowiedzi na kilka pytan, ktére dotyczyly
podstaw zbawczej wiary**. Takowa odpowiedziag moégt by¢ znak zgody™.
Wiasnie to wyznanie wiary ma na mysli Ireneusz, gdy méwi o regule
prawdy przyjetej na chrzcie®*. Wydaje sie, ze przekazywany i wyzna-
wany w ten sposob symbol koresponduje u Ireneusza z treécig tradycji®’.

Wiedza o chrzcielnej serii pytan §wiadczy o tym, ze dotyczyly one
wiary trynitarnej, w zwigzku z nakazem Pana: ,IdZcie wiec i pozyskuj-
cie uczniow we wszystkich narodach! Udzielajcie im chrztu w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego!” (Mt 28, 19). Wiara ta pokrywata sie
wiec materialnie z teologiczno-trynitarng tre$cia symbolu. Tradycyjnie
bedzie sie¢ utrzymywac niezwykle gleboka wiez miedzy: fides, wyzna-
niem wiary trynitarnej, wyrazajacym ja symbolem, chrztem i kom-
petencja fidelis, to jest ochrzczonego®®. Jednakze redakcja symboli
»deklaratywnych” (Kelly') jest zwigzana z dwiema wspolzaleznymi
instytucjami: organizacja katechumenatu w ramach mistagogicznego
przygotowania do chrztu i dyscypling misterium (tajemnica). Na mocy
tej drugiej nie wolno bylo rozglaszaé streszczenia wiary niewtajemni-
czonym ani, w konsekwencji, go zapisywac¢, lecz trzeba bylo nauczy¢
si¢ go na pamiec.

Poczatki liturgicznej organizacji katechumenatu i zwigzanej z nig
reguly misterium mozna datowaé na III w.*> W tych wtasnie ramach
zostata usytuowana podwdjna ceremonia traditio oraz redditio symboli:
bardzo prawdopodobnie najpierw w Rzymie, gdzie wedlug wszelkich
hipotez redditio symboli mialo szczegdlnie uroczysty i publiczny cha-
rakter®’. Podwdjna ceremonia, ktora nas interesuje, jest poswiadczona
na Zachodzie przez Ambrozego*' i przez Augustyna, ktory pozostawit
nam kilka kazan wygloszonych z tej okazji*’. Wschad, jak si¢ wydaje,
przyijat ten rytuat troche pézniej niz Zachod. Swiadectwo o nim daja
Katechezy Cyryla Jerozolimskiego wygloszone w 348 r., ktérych wska-
zOwKki potwierdza i precyzuje Dziennik Eterii*’. Poszczegdlne warianty
czasem sie roznily, ale ogdlnie porzadek byl nastepujacy: w trakcie
intensywnej katechezy, ktéra trwala przez caty wielki post, traditio
symbolu niewatpliwie mialo miejsce w Niedziele Meki Panskiej, red-

i. JN.D. Kelly, Early Christian Creeds, London 1950, s. 32—49.
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ditio symboli i traditio Pater w Niedziele Palmowa, a uroczyste redditio

symbolu i Pater podczas samej celebracji chrztu, w trakcie Wigilii wiel-
kanocnej**. Zasadnicze artykuly wiary trynitarnej byly jeszcze podjete

w seriach pytan i odpowiedziach, ktore towarzyszyly potréjnemu za-
nurzeniu w czasie chrztu. W ten oto sposob naprawde przyjmowalo si¢

chrzest w wyznaniu symbolu. Stowa Cypriana: ,Novatianum... eodem

symbolo quo et nos baptizare”* by¢ moze mialy na wzgledzie jedynie

chrzcielng serie pytan, a nie symbol utozony w formie wykladu wiary -
pod wzgledem teologicznym nie bylo réznicy. Jest sie ochrzczonym

w wierze, ktora sie wyznaje.

Dawne teksty patrystyczne i liturgiczne wyrazaja w calej pelni —
ktora wszelaka analiza tylko ogataca i pozbawia §wiezosci — nieustanng
cigglos¢, a nawet gleboka jednos¢ wiary poczetej w sercu, stopniowo
nauczanej w macierzynskim lonie Kosciola, wyznanej na chrzcie,
w trakcie ktorego czlowiek angazuje sie i poswieca. Wiary usankcjono-
wanej przez cielesny akt chrztu — czyli zanurzenie w tajemnicy paschal-
nej Chrystusa: jednoczesnie poprzez wode i wyznanie wiary trynitarnej,
i wreszcie wyznanej w akcie uwielbienia*. W tekstach tych szereg lub
jedno$¢ owych momentéw ukazuje sie jako realizacja cytowanego juz
nakazu Pana z Mt 28, 19-20, a takze tekstow apostolskich takich jak
Rz 10, 10: ,Bo trzeba uwierzy¢ sercem, by zosta¢ usprawiedliwionym,
wyzna¢ natomiast ustami, aby by¢ zbawionym”. W ten sposéb wyzna-
nie wiary stanowi jedno z aktem chrztu: jest sie ochrzczonym w wy-
znawanej wierze i w wodzie, lacznie. Te same wyrazenia stosowane
sa do formacji czy tez do wyznania wiary i do cielesnego sakramentu:
jest sie ,przesigknietym”, ,przeniknietym”, imbutus*’. Wyznanie wia-
ry jest ,sama istota chrztu”*. To samo stowo fides oznacza wiare jako
osobista dyspozycje i osobiste zaangazowanie, wiare jako obiektywne
wierzenie wyznawane. Symbol, w ktéorym wiara wyraza sie i sakra-
ment wody, jest roOwniez sakramentem wiary*. Wiara ta jest poczat-
kiem zbawienia. Zaczyna si¢ ona od zaistnienia jego rzeczywistosci,
bedac jednoczesnie informacja i przekonaniem na jego temat; wienczy
ona jednoczesnie katecheze i mistagogie, pedagogie i konwersje°.

Wiara, symbol i sakrament sa przyjmowane. Prawowiernos¢,
prawdziwa wiara i prawdziwe wielbienie z istoty swej jest tym, co
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przejelismy od tych wszystkich, ktorzy nauczyli nas artykutow wiary
i ochrzcili nas jednocze$nie w jej wyznaniu i w wodzie. Dlatego Cyryl
Aleksandryjski porownywat Nestoriusza do zltoéliwego smoka, ktory
wzgardzil ,tradycja mistagogéw oikumene”'. Wiara chrzcielna jest
wiarg Kosciola, w ciaglosci z apostotami. W IV i V w. redditio symboli
nie ma jeszcze tego charakteru, jaki z czasem przybierze w epoce karo-
linskiej, charakteru weryfikacji wiary kandydatéw do chrztu poprzez
egzamin. Ma ono z istoty swej walor liturgiczno-eklezjalny, walor wy-
znania wiary Ko§ciotla, jaka przyjelo sie od biskupa, straznika trady-
cji. Redditio symboli byto etapem narodzin wiernego, ktory stopniowo
rozwijal sie, doskonalac sie, od swego poczecia do przyjscia na $wiat
jako czlonka ludu Bozego w akcie chrztu, po ktéorym mialy nastgpic
bierzmowanie i eucharystia®®.

Tomasz z Akwinu miatl jeszcze bardzo silne poczucie tego
wszystkiego. Kiedy w traktacie o chrzcie z Summy jakie§ dwadzie-
Scia razy cytuje klasyczna formule: ,baptismus est fidei sacramentum”
(»chrzest jest sakramentem wiary™), przez fides rozumie wtajemni-
czenie, a nastepnie uczestnictwo kazdej osoby wchodzacej w szeregu
pokolen w ziemskie zycie w doktrynie i kulcie Kosciota pojmowanego
jako coetus, unitas, congregatio fidelium, og6t lub komunia tych wszyst-
kich, ktorzy zyja w Chrystusie®. Chodzi o duchowe i cielesne wejscie
w jedna jedyna rzeczywistos¢, ktorej punktem poczatkowym jest Pan
i apostolowie, a ktora jest zbawcza wiara.

Owemu traditio symboli czesto towarzyszyly jeszcze inne traditiones.
SpotkalisSmy sie juz z traditio Modlitwy Panskiej. Troche podzniej,
w VI w., praktykowano w Rzymie traditio Ewangelii, a w Neapolu tra-
ditio Psalmow**. Owo traditio Evangeliorum jest po$wiadczone w Rzy-
mie przez tak zwany Sakramentarz gelazjaniski® pod nazwa Expositio
Evangeliorum in aurium apertione ad electos®, ale wiaze sie ono ze
znacznie starszymi zwyczajami®®. Z kolei apertio aurium, polegajace na

i. ST, 1L, q.9,a. 9.
ii. Najnowsze wydanie: Sacramentarium Gelasianum Concordantia, red. M. Sodi,
G.B. Baroffio, Roma 2014.
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dotknigciu uszu przez biskupa, czemu towarzyszy ewangeliczny nakaz:
seffata, quod est adaperire” (Mk 7, 33-34), jest poswiadczone na poczat-
ku III w. przez Hipolita®” i bylo praktykowane w IV w. w wigilie Wiel-
kanocy w Mediolanie i w péinocnej Italii*®. P6Zniej w Rzymie, w koricu
VI w. (Sakarmentarz gelazjanski), w Galii przynajmniej w VII w.”, ry-
tual ten przybratl posta¢ przekazania Ewangelii. Byto ono celebrowane
w ramach trzeciego skrutynium, w $rode poprzedzajaca niedziele Meki
Parnskiej®. Diakoni wnosili ksiegi poszczegolnych Ewangelii i sktadali je
w czterech rogach oltarza. Krétko wyjasniano katechumenom, czym
jest Ewangelia (zob. nizej, s. 105, przyp. 142) i czytano im poczatek kaz-
dej z nich, wyjasniajac jej wlasciwy charakter w powigzaniu z symboli-
ka czterech zwierzat. Ceremonia ta nie byta powszechnie znana ani zbyt
trwala, jednak gdzieniegdzie utrzymata si¢ az do czaséw nowozytnych.
W liturgii ambrozjanskiej w Mediolanie traditio (expositio) Evangelio-
rum zostato zastagpione przez traditio legis, ktére miato miejsce w pierw-
sza niedziele Wielkiego Postu. Czytano rozdziat z Ksiegi Wyjscia®. Jesli
sie nie mylimy, fakt ten jest odosobniony. W stosunkowo licznych tek-
stach z IV w., ktore przedstawiaja chrzescijanstwo jako prawo, chodzi
o calos¢ doktryny, a nie o prawo Mojzeszowe ani nawet o Dekalog. Z dru-
giej strony, okreslenie niektorych tematéw ikonograficznych mianem
traditio legis jest okre$leniem nowozytnym, ktérego waznos¢ zostala
zakwestionowana, a nawet odrzucona na podstawie bardzo powaznych
argumentow*®. Temat ten uwidacznia sie w dekoracji niektérych bapty-
steriow, jednak wydaje sie, ze trudno utrzymywac, iz pojawit sie on wia-
$nie w baptysteriach — przeciwnie, do$¢ latwo wyjasni¢ jego obecnos¢
w tych miejscach na podstawie jego bardziej ogdlnej wartosci, obejmuja-
cej rowniez inne zastosowania. Nie bedziemy wiec tutaj o nim mowic®.

Symbol, ktory byl w ten sposob przekazywany i przejmowany, nie tyl-
ko jako nauka, lecz rowniez jako zasada zycia i zbawienia, byl wiarg
apostolska.

W ciggu wiekéw idea ta przybierata rézne formy. Nawet utoze-
nie symbolu przypisywano apostotom®. Od V w. rozpowszechnila si¢
legenda, ktorej losy mozna $ledzi¢ — z drobnymi réznicami, gdy chodzi
0 przypisywanie autorstwa poszczegélnym postaciom — az do konca
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sredniowiecza, méwiaca, ze kazdy z dwunastu artykutoéw Credo zostat
sformutowany przez jednego z apostolow*®. Badania historyczne nad
symbolem, zapoczatkowane przez humanistow, doprowadzily do porzu-
cenia nie tylko legendy, do ktorej zreszta wybitne umysty nie byly przy-
wigzane, lecz rowniez idei ulozenia symbolu przez apostolow*s. Pozosta-
fa jednak mysl, bardzo czesto formutowana przez ojcéw, ze symbol jest
streszczeniem wiary zawartej w Pismach, a wiec wiary apostolskiej®’.
To jest pewne. To tylko jest wazne. Podobnie, zanim jeszcze utozono for-
malne symbole, odpowiedz na chrzcielng serie pytant podczas samej ce-
lebracji tajemnicy odnoszono do nakazu, ktérym Pan powotat do istnie-
nia i misje apostolska, 1 Koscidl: ,Idzcie wiec i pozyskujcie ucznidéw we

wszystkich narodach! Udzielajcie im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha

Swietego!” (Mt 28, 19); ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony”
(Mk 16, 16a). To wlasnie w te wiare, w te rzeczywista, zbawczg instytu-
cje wchodzilo sie przez katecheze i chrzest. Przez nie przystepowano

do jedynej rzeczywistosci, rozpowszechnionej przez apostolstwo, ktorej

autorem (auctor), to znaczy zrédlem, osoba odpowiedzialng i realizato-
rem jest sam Pan.

CHRZESCIJANSTWO, FAKT KOMUNII

Wiara, bedaca dziedzictwem przekazywanym i przejmowanym, jest
rowniez komunig. Na Wschodzie wiele symboli zaczyna sie od ,Wie-
rzymy (Pisteuomen)”, zamiast ,Wierze (Pisteuo)”*®*. Wewnetrzna zasada
zbawienia jest nie tylko przekazywana: ona jest i pozostaje rzeczywi-
stoscig wspolng dla wielu. Ona zyje w zbiorowosci, ktorej jednosci nie
niszczy ani przestrzen, ani czas. Wiara przekazywana i przejmowana
jest wiarg Ko $ciota, wiara, ktora tworzy Kosciot®’. Bardzo czesto jest
ona rowniez okreslana, w §lad za Augustynem i Grzegorzem, za pomo-
cg przymiotnika universalis: przez co nalezy rozumie¢ pelng komunie,
zardwno w czasie, jak i w przestrzeni, ze wszystkim, co uczestniczy
w zbawieniu zdobytym w Jezusie Chrystusie.

Nie bedziemy tutaj szerzej rozwija¢ tematu koscielnego statusu
wiary, gdyz zbadamy go w roéznych aspektach w nastepnych rozdzia-
tach. Bylo jednak konieczne zasygnalizowac¢ go tutaj.
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TRADYCJA JAKO HISTORIA I ROZWOJ

To, co JEST PRZEKAZYWANE, JEST PRZYJMOWANE PRZEZ ZYWY, A WIEC
AKTYWNY PODMIOT

Jesli wiara, czyli inicjalna rzeczywisto$¢ zbawienia, jest przekazywana,
to jest ona rowniez, w najglebszym sensie, przyjmowana. W naj-
pelniejszym sensie: to znaczy, ze istnieje pewien podmiot przyjmu-
jacy wiare (zbawienie). Zatem tradycja to nie tylko przekaz, a nastep-
nie bierny i mechaniczny odbidr; tradycja oznacza takze rzeczywistosé¢
prawdy zbaweczej, zyjacej w pewnej $wiadomosci”’.

Wszelkie stowo czy komunikat ptynacy od jednej istoty do dru-
giej wymaga przyjecia. Stowo chce wywrzeé wrazenie; dla tego, do
kogo jest skierowane, jest ono wezwaniem, prowokacja. Jest ono po-
tencjalnie kreatorem miedzyosobowej relacji’.

Jest to dana strukturalna, ktoérg weryfikuje stowo jako takie. Tak-
ze wiec stowo Boze ma na wzgledzie stworzenie pewnej relacji, a do-
kladnie relacji religijnej, ktéra zaczyna sie w nas od wiary. Biblia ma
strukture dialogiczna, czesto powtarza André Neher. Jest ona ksiega,
w ktorej odstania sie Bozy plan przymierza. W Nowym Testamencie
bez przerwy powracaja takie wyrazenia jak ,postuszenstwo wiary”’?,

,by¢ postusznym Ewangelii”™, ,postuszenstwo gloszeniu Ewangelii”””.
Stowo musi zosta¢ przejete”.

Nowy Testament przedstawia Maryje jako doskonaly przykiad
wiernego. Ona przyjmuje Slowo i w ten sposob staje sie Matka Boga.
Ona zachowuje Stowo w swoim sercu (Lk 2, 19.51). W tych prostych
stowach jest niebywale zageszczenie sensu, i to sensu bardzo spe-
cyficznie biblijnego. ,Stowo” i ,serce” sg brzemienne w znaczenie
biblijne; dotyczy to takze terminéw ,strzec” czy ,zachowywac”, bez
wzgledu na uzyty czasownik’”. Chodzi o co$ zupelnie innego niz fakt
pamietania: chodzi o fakt zywej wiernosci. Zywej wiernoéci umystu,
ktory rozwaza znaczenie tego, co ustyszal, wyciaga z tego wnioski,
stara si¢ sprecyzowaé granice tego, co jest prawdziwe i tego, co takie
nie jest. W ostatnim ze swych kazan uniwersyteckich, wygloszonym
2 lutego 1843 r., Newman komentowat stowa $w. Lukasza: ,A Mary-
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ja zachowywala wszystkie te slowa i rozwazala je w swoim sercu™
i ukazywal, ze Matka Boza:

[...] jest naszym wzorem wiary, zaréwno jesli chodzi o jej przyjmo-
wanie, jak i jej rozwazanie. Nie wystarcza jej samo przyjecie, dolacza
do niego takze refleksja nad nia; nie wystarcza jej samo posiadanie
wiary, ona zyje wedlug niej; nie wystarcza jej samo uznanie wiary,
ona ja rozwija, nie wystarcza jej samo podporzadkowanie rozumu
wierze, ale ona rozumuje opierajac si¢ na niej. Maryja nie idzie za
przykladem Zachariasza, ktéry wpierw rozumowal, a potem uwie-
rzyl. Przeciwnie, ona wpierw wierzy, a przez dopiero nastepnie w du-
chu milosci i szacunku rozumuje nad tym, w co uwierzyta. W ten
sposdb Maryja jest dla nas symbolem nie tylko wiary ludzi niewy-
ksztalconych, lecz takze wiary doktoréw Kosciota, ktorzy muszg za-
réwno dociekad, rozwazaé i definiowad, jak i wyznawaé¢ Ewangelie;
okresla¢ granice miedzy prawda i herezja; uprzedzac lub prostowaé
rézne aberracje blednego rozumowania, zwalcza¢ pyche i lekkomysl-
nos¢, postugujac si¢ ich wlasnym orezem; i w ten sposob triumfowac
nad sofistami i nowinkarzami’®.

Ale nawet w tej aktywnosci umystowej nie chodzi o czysto intelek-
tualng wierno$¢ rozumowania. Jest to jedna z najbardziej stalych da-
nych doswiadczenia chrze$cijanskiego, jedna z tych, ktore od czasow
subapostolskich nieustannie stwierdzajg chrzescijanscy apologeci: ze
w materii wiary i zbawienia nie sposoéb osiagna¢ prostego kierunku,
nawet w poznaniu, bez pewnej jakosci egzystencji”. ,Ci oczywiscie
stow Bozych nie slysza, ktorzy zaniedbuja w czyn je wprowadzac”® —
méwi Grzegorz. W Nowym Testamencie ,strzec Stowa” oznacza do-
ktadnie to samo, co budowaé¢ na fundamencie Chrystusa, zakorzenié¢
si¢ i wzrasta¢ w Chrystusie®’. Z naszej strony zaklada to co$ innego
niz zupelnie bierny odbiér: zaklada wymiane daréw. Tak, Bog daje
wszystko, a jednak my powinnis$my karmic Jego dzialanie w nas nasza
zywa substancja. Trzeba karmi¢ swoje zycie Stowem, ale nie mozna
tego czyni¢, nie dajac siebie samego, nie karmigc Stowa swoim zy-
ciem. To jest dar obopdlny, wymiana, swego rodzaju uczta, na ktorej

i. Rozwijam ten cytat. W tekscie jest jedynie: ,Maryja zachowywala te rzeczy w swo-
im sercu”.
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prawda, czyli Chrystus z jednej strony, a wierny cztowiek z drugiej
sa dla siebie wzajemnie wspotbiesiadnikami i pokarmem: oni wcielaja
sie w siebie wzajemnie®>. Przymierze stwarzajace lud Bozy idzie az do
duchowego malzenstwa, a wigc wymiany, wzajemnosci, a nawet osta-
tecznie do bycia ,jednym ciatem” - cialem Chrystusa.

Kazda dusza jest oblubienica; Kosciot jest oblubienica. Kazdy wier-
ny jest czlonkiem, Koscidt jest cialem. Przyjecie i zywa konwersacja
Stowa realizujg sie w kazdym chrzescijaninie, ale adekwatne, beda-
ce w pelni tym, czym Bog chcee, zeby byly, sa one tylko w calym ciele,
ktérego budowaniu sa podporzadkowane zaréwno osobiste wierno-
Sci, jak i dzieto postug (Ef 4, 12—13). Wiara, element generujacy rela-
cje religijna, jest przyjeta, a nastepnie przezywana w Kosciele w swej
konkretnej i historycznej realnosci. Gdy redaktor Drugiego Listu Pio-
tra méwi: ,Zadnego proroctwa w Pi§mie nie mozna wyjasnia¢ wedlug
wiasnego uznania” (2 P 1, 20), chce przez to powiedzie¢ nie tylko to, ze
ten, kto je wyglosil, uczynit to z inicjatywy Boga, a nie przez osobiste
widzimisie (zob. w. 21), lecz ponadto, ze ten, kto je przyjmuje, powinien
je rozumiec i wyjasnia¢ (émmAVewv; por. MKk 4, 34; Dz 19, 39) w komunii
Kosciota, a nie wedlug swojego totalnie osobistego rozumienia®. Wia-
ra chrzescijanina jest zawsze otoczona, jako swoim zyciowym $rodo-
wiskiem, konkretng rzeczywistoscia Kosciola; jest — jesli nam wolno
tak powiedzie¢ przez analogie do ,biosfery” czy ,noosfery” — otoczona,
obleczona i przenikana przez ,eklezjosfere”.

Jest wazne dla naszego tematu zastanowic sie chwile nad historycz-
noscig Kosciota, nad czasem wlasnym Kosciota i nad tym, co z tego
wszystkiego wynika dla tradycji.

Zbawcza wiara jest przyjmowana przez umysty, ktére powinny ja
rozwazac nie tylko jako absolut, lecz réwniez jako depozyt dany raz
na zawsze przez apostotéw, i w konsekwencji odwolywac si¢ do niego

yhiczego do niego nie dodajac i niczego z niego nie ujmujac’®. Jedno-
cze$nie jednak umysty te powinny go ,przyja¢” w sposoéb zywy i odpo-
wiednio do tego, czym sg. Otdz sg to umysty ludzkie. Ich struktura
jest struktura umystow dyskursywnych, o percepcjach sukcesywnych
i czastkowych; a wiec rowniez umystow, ktore osiagaja swe spelnienie
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tylko w wymianie z innymi umystami, przyjmujac i dajac w zamian;
wreszcie umystow zyjacych w trwaniu czasowym, kosmicznym i bio-
logicznym. Cecha ludzkiego umystu jest historyczno$c¢®.

Jest on taki po pierwsze, czy tez na pierwszym poziomie, w tym
sensie, ze czlowiek Zyje w czasie, Ze potrzebuje czasu, ze jego zdoby-
cze maja swoja date, sa sukcesywne, usytuowane w ciagu, w ktérym
zajmuja miejsce okreslone przez pewne ,przedtem” i ,potem”. Ale jest
on taki rowniez w drugim znaczeniu, na gltebszym poziomie. Czlowiek
jest nie tylko usytuowany w czasie naznaczonym czasowoscia; ma
historie. Kazdy czlowiek ma historie i ludzko$¢ ma historie. Ani
aniolowie ponad nami, ani zwierzeta ponizej nas nie maja historii. Do
tego bowiem trzeba jednocze$nie by¢ w czasie i wykraczaé poza czas,
wznosic¢ sie ponad czas. Poniewaz czlowiek transcenduje czas, zatem
wszystko, co czyni w czasie, nie tylko moze w czasie przetrwac — co
zapewnia juz zwierzece rodzenie, w ktorym realizuje si¢ dzieto prze-
trwania gatunku - lecz réwniez jest gromadzone i umozliwia postep.
Lepiej: wszystkie komunikowalne zdobycze moga sie wilacza¢ w re-
alizacje przeznaczenia, ktére ma sens. Jest przygoda ludzka, jest ludz-
ki los; nie ma przygody psiej czy konskiej. Historia wymaga jednosci
dynamicznej, majacej swoj cel, nie zwyklej sukcesji-repetycji tego, co
kolejno dokonuje sie w czasie.
szym partnerem jest Bog. Kosciol tworzg ludzie, jednak radykalnie
rzecz ujmujac, nie ma on faktury ludzkiej; nalezy do porzadku ta-
jemnicy, jest nadprzyrodzony. Jako taki ma wtasne trwanie. Kazdemu
bowiem stopniowi lub typowi bytu odpowiada wlasne trwanie, w kto-
rym, z ktérym i wedlug ktorego istnieje.

Umieszczony i wznoszacy sie na ziemi, Kosciol Bozy istnieje w cza-
sie ziemskim, odmierzanym przez krazenie Ziemi wokot Stonca i jej
ruch obrotowy wokoét wlasnej osi: w czasie por roku i lat, czasie dni
i nocy... W czasie naturalnym i cyklicznym. Ztozony z ludzi, Kosciét
Bozy istnieje wmieszany w ludzka historie polityczna, wojenna, eko-
nomiczng i kulturalna... Stworzony raz i stwarzany nieustannie przez
taskawg inicjatywe Boga, Kosciél ma jako czas wlasny czas Histo-
rii $wietej.

43



Przypisy

DO ROZDZIALU 1

Zob. Y. Congar , Traditio” und ,,Sacra doctrina” bei Thomas von Aquin.

Zob. odnosnie tego punktu: Apendyks III naszego Mystére du Temple: ou
I’économie de la présence de Dieu a sa créature, de la Genése a I’Apocalypse,
Paris 1958, s. 310-342.

Wedltug $w. Pawla ,Tajemnica” to Przymierze zaoferowane ludziom i $wia-
tu w Jezusie Chrystusie, zwlaszcza w Jego Passze (Ef 3, 3n; Kol 1, 23-27; 2, 2;
4, 3; Rz 16, 25n). Zob. D. Deden, Le ,Mystére” paulinien, ETL 1936, nr 13,
S. 405-442.

Formula bardzo czesto stosowana przez ojcow (zob. Y. Congar, ,Dum
visibiliter Deum cognoscimus”. Méditation théologique, M.-D. 1959, nr 59,
s. 138 [Congar odnidst sie do przypisu 16 — przyp. red.]). Zob. J.A. Méhler
streszczajacy cale chrzescijanstwo: ,Wielkie dzielo, ktore jedna cztowieka
z Bogiem, zasady odnoszace si¢ do relacji wierzacego z Jezusem Chry-
stusem” (Symbolik, § 37); A. Oepke: ,,Offenbarung im neutestamentlichen
Sinn ist, ganz kurz gesagt, die Selbstdarbietung des Vaters Jesu Christi zur
Gemeinschaft” (kaAvrrw kA, w: Kittel, t. 3, s. 596).

ST, II-11, q. 1, a. 6, ad 1; q. 1, a. 8, corp.; q. 2, a. 5, COIp.; q. 2, a. 7.

W tym sensie wyrazenie to (zaczerpniete z Rz 12, 6) oznacza odpowied-
nio$¢ lub proporcje i relacje, w jakiej dany punkt doktryny pozostaje
z organiczng calocig prawd objawionych i z ich centrum (M.J. Scheeben,
La dogmatique, t. 4, thum. P. Bélet, Paris 1887 [Bibliotheque théologique
du XIX® siecle], n. 887). Na temat jego wartosci jako zasady subsydiarnej
interpretacji Pisma, zob. Leon XIII, encyklika Providentissimus Deus
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z 18 listopada 1893 r. (Denzinger, 1943); przysiega antymodernistycz-
na (Denzinger, 2146); Pius XII, encyklika Humani generisz12 sierpnia 1950r.,
(Denzinger, 3015). W tych ramach mozna by przyja¢ wszystko, co warto-
sciowe w luteranskim ujeciu chrystologicznej i soteriologicznej tresci
Pism. Luter uzywa wyrazenia ,analogia wiary” w sensie katolickim, np.
w kazaniu z 18 stycznia 1545 r. (WA, t. 49, s. 681; zob. nizej, rozdz. V, s. 237).

7. Nawet jedli, jak w przypadku $w. Cypriana, nazywa si¢ je divina tradi-
tio. Czasownik tradere jest czesto uzywany w $redniowieczu w znacze-
niu nauczania (zob. Y. Congar , Traditio” und ,Sacra doctrina” bei Thomas
von Aquin; tenze, ,Dum visibiliter Deum cognoscimus’). Swigty Tomasz
jednak uzywa wiasciwie doctrina w przypadku, w ktérym przyjmujemy
prawde od kogo$ innego (Y. Congar, , Traditio” und ,Sacra doctrina”
bei Thomas von Aquin, s. 175-176). Objawienie oznacza akt Boga, tradycja
angazuje czyn ludzki.

8. Zob.]. Pieper, Bemerkungen iiber den Begriff der Tradition, ,Hochland” 1957,
nr 49, s. 401-413; tenze, Uber den Begriff der Tradition, ,Tijdschrift voor
Philosophie” 1957, nr 1, s. 21-52. Zob. réwniez P. Lengsfeld, Uberlieferung,
S. 1550.

9. P. de Saint-Seine na kilku bardzo sugestywnych stronach: La Biosphére,
JEtudes” marzec 1948, s. 166n (przedrukowane w: tenze, Découverte de
la vie, Paris 1948, s. 91-98).

10. Nie dotyczy to chrztu matych dzieci tylko ,fides quae creditur”, ale
nawet ,fides qua creditur”. Stad Augustyn: ,In ecclesia Salvatoris per
alios parvuli credunt, sicut ex aliis [...] peccata traxerunt” (Contra duas
epistulas Pelagianorum, 1, 22; PL 44, 570).

1. Zob. odpowiedZ Innocentego III udzielona Bertoldowi z Metzu (Den-
zinger, 413). Zob. Tomasz, ST, 111, q. 68, a. 9, ad 3. Idea H.V. Martina (The Prim-
itive Form of Christian Baptism, ,Expository Times” 1948, nr 59, s. 160-163),
wedlug ktorego chrzest Jana i poczatkowo chrzest chrzescijanski jakoby
byly samochrztem, nie znalazta zwolennikoéw (zob. H. Mentz, Taufe und
Kirche in ihrem urspriinglichen Zusammenhang, Miinchen 1960, s. 47, n. 64).

12. Zob. MKk 4, 10 (gdzie niepotrzebny jest przecinek miedzy ,z Nim byli”
i ,razem z Dwunastoma”); Lk 24, 32; odnos$nie do sensu, Dz 2, 42.
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

PRZYPISY DO ROZDZIALU I

Zob. Mk 1, 36 i krotkie (niekanoniczne) zakonczenie tej Ewangelii; Lk 8, 45;
zob. 5,1 -11; 9, 32; odnos$nie do sensu: 22, 31-32. [Mk 1, 36, dokladnie: ,Szy-
mon i ci, ktérzy z nim byli” — przyp. thum.].

Dz 5, 32: ,Dajemy temu $§wiadectwo my wlasnie i Duch Swiety, ktorego
Bog udzielil wszystkim, ktérzy sa Mu postuszni”. Ojcowie, ktorzy zyli
w sakramentalnym i $wietym klimacie, kladli szczegdlny nacisk na
cigglo§¢ historyczna; nie przekazali wystarczajaco duzo wiadomo-
éci na temat permanentnej aktywnosci Ducha Swietego w tradycji (zob.
P. Smulders, Le mot et le concept de tradition). J.A. Mohler, wystepujac
przeciw racjonalizmowi, ktory opanowat teologie, ktadzie szczegdlny na-
cisk na Ducha Swietego jako czynnik tej ciggloéci i komunii (zob. P. Chail-
let, La tradition vivante, RSPT 1938, nr 27, s. 161-183; zob. zwlaszcza s. 165n;
S. 166, Przyp. 4; s. 169, przyp. 2).

Ireneusz, AH, I, 10, 1, (PG 7, 549; Harvey, t. 1, s. 9o; wyd. pol.: s. 56).
Tamze, 10, 2 (PG 7, 552; Harvey, t. 1, s. 92).

Orygenes, De principiis, I, proemium, 2 (Koetschau, s. 8; wyd. pol.: O zasa-
dach, s. 52).

Atanazy, De decretis Nicaene Synodi, 25-27 (PG 25, 460n; wyd. pol.:
O dekretach Synodu Nicejskiego, s. 25"-29*); P. Smulders, Le mot et le con-
cept de tradition chez les Péres grecs, s. 57).

Atanazy, Epistola de synodis Arimini in Italia, 47 (PG 26, 777 B).
Bazyli, Epistulae, 140, 2 (PG 32, 588; wyd. pol.: Listy, s. 169).
Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium, IV (PG 45, 653; Jaeger, t. 2, s. 79n).

Augustyn, De utilitate credendi, 8, 20 (PL 42, 79, wyd. pol.: O pozytku wiary,
s. 39).

Augustyn., In Joannis Evangelium, XXXVII, 6 (PL 35, 1672; wyd. pol.:
Homilie na Ewangelie i pierwszy list Sw. Jana, s. 461).

Zob. wprowadzenie do wyznania wiary na Soborze Nicejskim, przynie-
sionego z Cezarei przez Euzebiusza (w: Bibliothek der Symbole und Glau-
bensregeln der Alten Kirche, red. A. Hahn, G.L. Hahn, wyd. 3, Breslau 1897,
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26.

27.

28.

29.

30.

31.
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nr 188, s. 257-258); V Sobér Ekumeniczny (Konstantynopol, 553 r.), Profes-
sio fidei (Mansi, t. 9, 201-202); Justynian (cyt. za EH, s. 175); papiez Agaton,
na soborze w 680 r. (tamze); VII Sobér Ekumeniczny (Nicea, 787 r.; tamze,
s. 176; Denzinger, 302 i 308); Jan Damascenski, Orat., II, 6 (PG 94, 1288);
VII Sobér Ekumeniczny; zob. nizej, s. 96, przyp. 102.

Cyryl Jerozolimski, Catechesis, V, 12 (PG 33, 524 A; wyd. pol.: Katechezy,
s. 84).

Bazyli Wielki, Epistulae, 125, 3: ,[...] winni$my tak chrzest przyjmowac,
jak nas pouczono (&g apelddopv), wierzyé, jak nas ochrzczono, i wysta-
wia¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego, jak w to wierzymy [...]” (PG 32, 549;
wyd. pol.: s. 156-157); tenze, Homilia contra Sabellium, 5: ,Ta unia jest pro-
klamowana zaréwno przez tradycje chrztu, jak i przez wyznanie wiary”
(PG 31, 609); tenze, De Spiritu Sancto, 12, 28 1 27, 67 (PG 32, 117 A, 193 A: T1ig
1ol Bamtiopatog mapadocewg; wyd. pol.: O Duchu Swietym, s. 120 i 119),
zob. tez nizej, przyp. 28.

Grzegorz z Nyssy, Epistulae, 5, 41 7; 24, 1-217-8 (Pasquali, s. 321 33; 751 77).

Grzegorz z Nyssy, Epistulae, 24 (PG 46, 1088 D). Zob. Bazyli, jego starszy
brat, ktéry w swoim De Spiritu Sancto, c. 10, 26 do c. 19, argumentu-
je, wychodzac od wiary przyjetej w przekazanym nauczaniu (ropad),
ktora, wyznana na chrzcie, wyraza si¢ w doksologii; czesto moéwi on
o ,tradycji” chrztu: 10, 26; 14; 27; 28; 29 (PG 32, 113, 121 B, 193 A, 195 C, 199;
wyd. pol.: s. 118, 125, 178, 180-181, 184).

Tomasz z Akwinu, ST, III a, q. 25, a. 3, ad 4. W tym fragmencie chodzi
wylacznie o tradycje apostolskg w $cistym sensie tego stowa, szczegélnie
o kult nalezny obrazom Chrystusa. Swiety Tomasz nie méwi wiec tutaj
formalnie o traditio chrzcielnej wiary. Niemniej zob. przypis ponizej.

,Fidelis” = baptisé: zob. nasze studium: Etudes historiques d’ecclésiologie
ancienne et médiévale. [Ksiazka ukazata sie pod tytutem: FEtudes
d’ecclésiologie médiévale, London 1983 — przyp. red.].

L. Beauchet i P. Collinet, Traditio, w: Dictionnaire des antiquités grecques
et romaines, t. 5, red. Ch.V. Daremberg, E. Saglio, Paris 1892, s. 383-386;
A. Checchini, La ,, Traditio” e il transferimento della proprieta immobiliare
nei documenti medievali, Padua 1914; D. Hazewinkel-Suringa, Mancipatio
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33

34.
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en Traditio. Bijdrage tot de kennis van de eigendoms-overdracht in het Ro-
meinsche recht, Alphen aan den Rijn 1931; A. Philippin, Traditio-obligation
de livrer, w: Mélanges offerts a Ernest Mahaim, t. 1, Paris 1935, s. 221-232;
A. Ehrhard, Traditio, w: Realencyclopddie der Classischen Altertumswis-
senschaft, 2. Reihe, t. 6/2, red. AF. Pauly, G. Wissowa, Stuttgart 1937,
kol. 1875-1892; B. Cohen, Traditio clavium in Jewish and Roman Law,
w: L’Europe e il Diritto Romano. Studi in Memoria di Paolo Koschaker, t. 2,

Milano 1954, s. 575-593.

Oprocz studidow cytowanych w poprzednich przypisach zob. L.J. van Apel-
doorn, Geschiedenis van het Nederlandsche huwelijksrecht voor de inwering
van de Fransche wetgering, Amsterdam 1925; E. Amann, A. Dumas, L’Eglise
au pouvoir des laiques (888-1057), w: Histoire de I'Eglise depuis les origines
jusqu’a nos jours, t. 7, red. A. Fliche, V. Martin, Paris 1940, s. 233. Owa
traditio instrumentorum rozpowszechnila sie, via facti, od IX-X w., pod
wplywem niemieckim; w XII w. przechodzi ona z pontyfikatu rzymsko-
-germanskiego (X w.) do pontyfikalu rzymskiego (zob. kard. W.M. van
Rossum, De essentia sacramenti ordinis: disquisitio historico-theologica,
Freiburg 1914; I. Herwegen, Germanische Rechtssymbolik in der romischen
Liturgie, Heidelberg 1913).

F. Wiegand, Die Stellung des apostolichen Symbols im kirchlichen Leben des
Mittelalters, t. 1: Symbol und Katechumenat, Leipzig 1899, s. 26n i passim;
tenze, Das Symbol im Mittelalter. Eine Skizze, Gieflen 1904, s. 5n; G. Bareille,
Catéchuménat, w: DTG, t. 2, kol. 1968—1987; H. Leclercq, Catécheése, w: DACL,
t. 2/2, kol. 2530-2579; P. de Puniet, Catéchuménat, w: DACL, t. 2/2,
kol. 2579—-2621; B. Capelle, L’Introduction du catéchuménat ¢ Rome, RTAM
1933, 0r 5, S. 129-154; rézne artykuly tego samego autora i A. Chavasse
na temat symbolu, chrzcielnych skrutyniéw itd. A. Chavasse, L’initiation
@ Rome dans Uantiquité et le haut Moyen Age, w: Communion solennelle et
Profession de la foi, Paris 1952 (Lex Orandi, 14), s. 13-32; J.N.D. Kelly, Early
Christian Creeds, London 1950, s. 32—49; A. Stenzel, Die Taufe. Eine geneti-
sche Erkldrung der Taufliturgie, Innsbruck 1958, s. 175n.

To wiasnie wynika ze $wiadectw Didache, VII (wyd. pol.: s. 18); z pism
Justyna (Apol., I, 61 [PG 6, 420; EP, 126; wyd. pol.: s. 251]); z pism Ireneusza
(AH, 1, 9, 4 [PG 7, 545; wyd. pol.: s. 55]; zob. H. Holstein, Les formules
de symbole dans I’ceuvre de S. Irénée, RSR 1947, nr 34, s. 454—461); z pism
Hipolita (zob. Traditio apostolica, 21 [Botte, s. 51-52]; R.H. Connolly, On
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the Text of the Baptismal Creed of Hippolytus, JTS 1923, nr 25, s. 131-139;
B. Botte, Note sur le symbole baptismal de S. Hippolyte, w: Mélanges Joseph
de Ghellinck, t. 1, Gembloux 1951, s. 189—200); wreszcie z pism Tertuliana
(De corona, 3 [PL 2, 79; Oehler, t. 1, 421; EP, 367; wyd. pol.: O wiericy, s. 109];
FJ. Dolger, Die Eingliederung des Taufsymbols in der Taufvollzug nach den
Schriften Tertullians. Zu Tertullians De Bapt., 2, 1, ,Antike und Christen-
tum” 1933, nr 4, s. 138—-146; R.F. Refoulé, Introduction, w: Tertulian, Traité
du baptéme, red. R.F. Refoulé, Paris 2002 [SC, 35], s. 39). Zob. réwniez
O. Cullmann, Les premiéres confessions de foi chrétiennes, Paris 1943, s. 14;
JN.D. Kelly, Early Christian Creeds, s. 321, 44n.

W ten sposob w liturgii chrztu opisanej przez Teodora z Mopsuestii:
chrzczony nie wypowiada zadnego wyznania wiary, ale przy potréjnym
zanurzeniu kaptan akompaniuje ,W imie Ojca... i Syna... i Ducha Swie-
tego”; dodaje: ,Przez pochylenie twojej glowy okazujesz, jak przez znak,
twoje zezwolenie i twojg wiare, ze to od Ojca otrzymujesz dobrodziejstwo
chrztu wedlug stéw kaptana [...]". Cyt. za: A. Mingana, Commentary of
Theodore of Mopsuestia on the Lord’s Prayer and on the Sacraments of Bap-
tism and the Eucharist, Cambridge 1933, s. 62.

Ireneusz z Lyonu, AH, I, 9, 4 (PG 7, 545; wyd. pol.: s. 55). Wedlug Caeles-
tisa Eichenseera, Augustyn byl pierwszym, ktoéry utozsamil symbol
z regula fidei, zob. Das Symbolum Apostolicum beim Heiligen Augustinus,
St. Ottilien 1960.

Zob. A. Benoit, Ecriture et Tradition chez Saint Irénée, RHPR 1960, nr 1,
S. 32—43.

Symbol Nicejski jest nazywany tradycyjnie ,wiarg nicejska” (P.-T. Came-
lot, ,Symbole de Nicée” ou ,,Foi de Nicée?”, ,Orientalia Christiana Periodica”
1947, nr XIII/12, s. 425-433).

Poprawny tytut De Trinitate $w. Hilarego brzmi: De Fide contra Arianos.
Tekst De Fide ad Petrum Fulgencjusza z Ruspe (PL 65, kol. 671-706) trak-
tuje o wierze trynitarnej (wyd. pol: O wierze, czyli o regule wiary prawdzi-
wej do Piotra). Wiemy wreszcie, ze fidelis = ochrzczony (zob. wyzej, s. 8o,
przyp. 30; zob. tez nizej, s. 85, przyp. 49).

Mozna to wywnioskowa¢ np. z Orygenesa, Commentarius in Joannem,
XIII, IIT (Preuschen, s. 228, 1. 15-16; wyd. pol.: Komentarz do Ewangelii
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wedtug $w. Jana, s. 284—285); zob. tez G. Bardy, Arcane, w: Catholicisme, t. 1,
kol. 764. Odnosnie do kwestii katechumenatu u Tertuliana zob. R.F. Re-
foulé, Introduction, s. 29—36; Tertulian, De praescriptione haereticorum, 41, 2
(wyd. pol.: Preskrypcja przeciw heretykom, s. 75); J.P. Kirsch i O. Perler
(zob. Arkandisziplin, w: Reallexikon fiir Antike und Christentum: Sachwdor-
terbuch zur Auseinandersetzung des Christentums mit der antiken Welt, t. 1,
red. Th. Klauser, Stuttgart 1950, kol. 673-674) sytuuja liturgiczng organi-
zacje katechumenatu i dyscypline misterium w jego formie technicznej
w potowie III w. (zob. JN.D. Kelly, Early Christian Creeds, s. 49; A. Stenzel,
Die Taufe, s. 176).

Neofita czynit to in loco eminentiore i w obecnosci wspolnoty. Zob. Augu-
styn, Confessiones, VIIL, 2 (PL 32, 751; wyd. pol.: Wyznania, s. 162); Rufin,
Commentarius in Symbolum Apostolorum (PL 21, 335B); Jan z Neapolu
(ok. 534-554 1.; G. Morin, Etude sur une série de discours d’un évéque [de
Naples?] du VE siécle, ,Revue Bénédictine” 1894, nr 11, s. 395); F. Wiegand,
Die Stellung des apostolischen Symbols, s. 32n. Odnoénie do zrddet zob.
H.J. Carpenter, Creeds and Baptismal Rites in the First Four Centuries, JTS
1943, NI 44, S. 1-11.

Ambrozy z Mediolanu, Epistulae, 1, 20, 4: ,Dimissis catechumenis, sym-
bolum aliquibus competentibus in baptisteriis tradebam basilicae”
(PL 16,1037). Zob. P. Borella, Valeur pastorale du Rituel ambrosien, QLP 1961,
nr 42, s. 224-241 (zwlaszcza s. 234n). Owo traditio mialo miejsce w sobote
poprzedzajaca Niedziele Palmowa; ten sam zwyczaj w Galii i w Hiszpanii.

Augustyn, Sermones 212—-216 in traditione et in redditione symboli
(PL 38, 1058-1082; wyd. pol.: Kazania o Symbolu, s. 69n); tenze, De sym-
bolo ad catechumenos (PL 40, 627-668; kazania, ktére po nim nastepu-
ja sa watpliwe i pochodzg od Quodvultdeusa); tenze, De fide et symbolo
(PL 40, 181-196; wyd. pol.: O wierze i Symbolu, s. 26-59); tenze, Confes-
siones, VIII, 2, 5 (PL 32, 751; wyd. pol.: s. 168); Rufin, Commentarius in
Symbolum Apostolorum (PL 21, 335); J. Pargoire, Apomyrisma, w: DACL,
t. 1/2, kol. 2603-2604. Zob. réwniez F. van der Meer, Saint Augustin pas-
teur d’ames, t. 2, Paris 1955, s. 131n; T.-A. Audet, Notes sur les Catéchéses
baptismales de saint Augustin, w: Augustinus Magister. Congres Interna-
tional Augustinien. Paris, 21—24 septembre 1954. Communications, t. 1, Paris
1954 (Collection des Etudes Augustiniennes, Série Antiquité, 1), s. 151-160;
C. Eichenseer, Das Symbolum Apostolicum beim Heiligen Augustinus.
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Cyryl Jerozolimski, Catechesis, V, 12 (PG 33, 521; wyd. pol.: s. 84); Egeria, Iti-
nerarium, 46 (Petré, s. 256n; wyd. pol.: Pielgrzymka do miejsc Swigtych, s. 224).

Tak przynajmniej przyznaja: Ferdinand Probst, Ferdinand Kattenbusch
i Alois Stenzel. Natomiast Friedrich Wiegand, Hans Gerd Rotzer, Pierre de
Puniet umieszczaja poczatek serii na poczatku Wielkiego Postu i sytuuja
redditio symboli przed niedziela Laetare. Traditio i redditio modlitwy Pater
jest pos$wiadczone przez $w. Augustyna, Sermones, 5659 (PL 38, 377-402)
i 213, 8 (PL 38, 1064-1065). Znajdujemy je jeszcze w: Consolamentum
katarow z XII-XIII w. (zob. J. Madaule, Le drame albigeois et le destin fran-
cais, Paris 1962, s. 82).

Cyprian, Epistulae, 69, 7 (Hartel, s. 758; wyd. pol.: Listy, s. 242).

Jak wybra¢ posrdd tylu $wiadectw, ukazanych np. w: H.- F. Dondaine,
Le baptéme est-il encore la ,,sacrament de la foi”?, M.-D. 1946, nr 6, s. 79-89;
L. Villette, Foi et Sacrement, t. 1: Du Nouveau Testament a s. Augustin, Paris
1959; zob. wyzej, s. 80, przyp. 26 i 28, teksty Bazylego: zob. nizej, s. 95-96,
przyp. 101.

Zob. np. Augustyn, Sermones 345, 4 (PL 39, 1520); tenze, De peccatorum meri-
tis et remissione et de baptismo parvulorum, 1, 22, 32 i 25, 38 (PL 44, 1271 131);
tenze, De catechizandis rudibus, 13, 19 (PL 40, 325; wyd. pol: Poczgtkowe
nauczanie religii, s. 25); tenze, In Joannis Evangelium, CVI, 4 (PL 35, 1910;
wyd. pol.: Homilie na Ewangelig¢ Sw. Jana, s. 280); tenze, Quaestionum Evan-
geliorum, 11, 40 (PL 35, 1355). Sens ,nauczania” (misteriéw), zachowany
jedynie w: Imbuo, w: A. Blaise, Dictionnaire latin-francais des auteurs chré-
tiens, red. H. Chirat, Turnhout 1954, s. 406, z odsylaczami do De baptismo,
I, 15, 24 (PL 43, 122; wyd. pol.: O chrzcie, s. 52) nie wystarczy. Stowo ma
wlasne znaczenie. Kiedy$ nalezalo do jezyka misteriow w znaczeniu ,za-
nurzy¢, umoczy¢, wprowadzi¢, splami¢ (np. krwig)” zob. Imbuo, w: The-
saurus Linguae Latinae, t. 7/1, Lipsiae 1936-1966, kol. 427-429. W lacinie
chrzescijan zachowalo sens badz to bardziej intelektualny: wpoic az do sfe-
ry najbardziej wewnetrznej i w sposéb tylez zywy, co rozumny, np. poza
cytowanym wyzej Augustynem, Bernard: ,Nec studium tam esse mihi ut
exponam verba, quam ut imbuam corda” (Sermones in Cantica Canticorum,
16, 1 [PL 183, 849]), badz to sens techniczny sacris initiare, zwlaszcza w od-
niesieniu do chrztu. Thesaurus odsylta do: Augustyn, De peccatorum meritis
et remissione et de baptismo parvulorum, 1, 25, 38; tenze, Sermones, 269, 2;

84



48.

49.

50.

51.

52.

53

PRZYPISY DO ROZDZIALU I

tenze, De baptismo, 1, 15, 24 (wyd.pol.: s. 52); IV, 21, 28 (wyd. pol.: s. 125-126);
tenze, De catechizandis rudibus, I, 1 (wyd. pol.: s. 1); Codex Theodiosanus,
XVI, 5, 58, 2 (wyd. polskie: Kodeks Teodozjusza, s. 75); Sacramentarium Leo-
nianum, 333. Zob. jeszcze Tomasz z Akwinu: sacramentis imbui (In Decre-
talem I expositio ad Archidiaconum Tridentinum [Vives, s. 424; Mandonnet,
s. 325]; zob. tez ST, 111, q. 68, a. 9, ad 2).

Bazyli, De Spiritu Sancto, 27, 67 (PG 32, 193; A; Pruche, s. 238; wyd. pol.:
s. 178).

Fides = zaangazowanie czlowieka, .fides qua creditur” jest do$¢ jasne.
Fides = symbol: zob. wyzej, s. 52, przyp. 38; §w. Cyryl Jerozolimski,
Catechesis, V (De fide et symbolo), 12 (PG 33, 520 i 524; wyd. pol.: s. 80);
jeszcze u §w. Bonawentury (zob. J. Ratzinger, Swigtego Bonawentury teolo-
gia historii, thum. E.I. Zielinski, Lublin 2010, s. 105, przyp. 24). Fides = sam
chrzest: Tertulian, post fidem lapsis (De pudicitia, 18 [PL 2, 1016; wyd. pol.:
O czystosci, s. 252]); Augustyn, Epistulae, 98, 9, 10 (PL 33, 364); pewien
nieopublikowany komentarz do IV ksiegi Sentencji z konca XII w. w ten
sposob formuluje serie pytan, od ktorych zaczyna sie chrzest: ,Quid petis?
Et responderi a patrinis: Baptismum” (cyt. za: A.M. Landgraf, Zur eréffnen-
den Frage im romischen Taufritus, ZKT 1958, nr 80/4, s. 566).

Wyrazenie sacramentum conversionis spotykamy u Augustyna (Epistu-
lae, 98, 7-10 [PL 33, 362—364]; zob. J.M. Hanssens, Sacramentum conver-
sionis, ,Gregorianum” 1961, nr 42/1, s. 113—116). Starozytne ,skrutynia” byly
jednoczesnie sprawdzianem wiedzy i egzorcyzmem (A. Dondeyne, La dis-
cipline des scrutins dans UEglise latine avant Charlemagne, RHE 1932, nr 28,
s. 533, 751-787).

Cyryl Aleksandryjski, Quod unus sit Christus (PG 75, 1257).

Zob. jeszcze J. Mouroux, Lexpérience chrétienne. Introduction a une théolo-
gie, Paris 1952 (Collection Théologie, 8), s. 58n.

Zob. G. Geenen, Fidei sacramentum. Zin, waarde, bronnenstudie van den
uitleg ener patristische doopselbenaming bij S. Thomas van Aquino, ,Bijdragen”
1948, nr 9/3, s. 245-270; Tomasz, zwlaszcza ST, 111, q. 39, a. 5; q. 66, a. 1, ad 1;
q.69,2.9;q.70,a.1;q. 71, a. 1; q. 73, a. 3, ad 3; q. 78, a. 3, ad 6; Soboér Trydencki,
sesja VI, c. 7 (Denzinger, 799); ,Confessio fidei traditur in symbolo quasi
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ex persona totius Ecclesiae quae per fidem unitur” (ST, II-II, q. 1, a. 9, ad 3
[,Skiad podaje wyznanie wiary poniekad w imieniu catego Kosciota, ktéry
jednoczy wiara”]; w chrzcie dzieci, ,interrogati confitentur fidem Ecclesiae
in persona pueri, qui huic fidei (Ecclesiae) aggregatur per fidei sacramenta”
(ST, I, q. 68, a. 9, ad 3 [,Jak dziecko przy chrzcie nie samo przez sie wie-
rzy, ale poprzez innych, tak samo pyta si¢ je o wiar¢ poprzez innych, a ci
inni w imieniu dziecka odpowiadaja i wyznaja wiare Kosciota, w ktora to
wlasnie wiacza chrzest — sakrament wiary”]). Zob. réwniez nasze studia na
temat Fidelis i na temat formuly Congregatio fidelium.

Odnosnie do Rzymu, zob. A. Chavasse, Le caréme romain et les scrutins
prébaptismaux avant le IX® siécle, RSR 1948, nr 35, s. 325-381; tenze, La dis-
cipline romaine des sept scrutins prébaptismaux. Sa premiére forme, RSR
1960, Nr 48, s. 227-240; A. Stenzel, Die Taufe, s. 177. W pierwszej polowie
VI w., kiedy dokonano przejscia od trzech skrutyniow niedzielnych do
siedmiu, traditio symbolu miato miejsce w czwarta $rode (z czytaniami
z Wj 20, 14-24 i Mt 15, 1-20), traditio modlitwy Pater w czwarta sobote
(z czytaniem z Iz 55, 1-11 i 49, 8—15). Odnos$nie do Neapolu, przynajmniej
na poczatku VI wieku, zob. P. de Puniet, Apertio aurium, w: DACL, t. 1/2,
kol. 2526. W Neapolu traditio Psalméw mialo miejsce w trzecig niedzie-
le Wielkiego Postu, traditio Pater w czwartg niedziele, traditio Symbolu

W piata.
Wydania: Wilson, s. 50-52; PL 74, 1087.

Odnosnie do tego, co nastepuje, zob. P. de Puniet, Apertio aurium; B. Botte,
Apertio aurium, w: Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. 1, red. Th. Klau-
ser, Stuttgart 1950, kol. 487; tenze, Introduction, w: Ambrozy z Mediolanu,
Des sacrements. Des mysteéres, ttum. B. Botte, Paris 1961 (SC, 25bis), s. 24n.

Hipolit Rzymski, Traditio apostolica, 20 (Botte, s. 48).

Zob. $w. Ambrozy, De sacramentis, I, 2—3; tenze, De mysteriis, 3-4 (Botte,
S. 54-55, 108-109; wyd. pol.: Wyjasnienie symbolu, s. 52, 67).

Missale Gallicanum vetus (Cod. Vat. Palat. lat. 493) (Mohlberg, s. 351-352).
Odnosnie do Rzymu, zob. A. Chavasse, Le sacramentaire Gélasien, (Vatic.
Regin. 316), sacramentaire presbytéral en usage dans les Titres romains
au VIF siécle, Paris 1958 (Bibliothéque de Théologie. Série 4: Histoire de
la Théologie, 1), s. 160161, 169—-170.
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Slady tych rytéw pozostaja w aktualnej liturgii tacinskiej: perykopa z Mt 15;
,Dlaczego Twoi uczniowie nie postepuja zgodnie z tradycja starszych?” (Mk 7, 5).
[W tekscie fr. stowo ,tradycji” uzyte jest w L mn. — przyp. thum.] i odpowiedz,
jaka daje na to pytanie antyfona z Benedictus: ,Audite et intelligite (por.
Mt 15, 10) traditiones quas Dominus dedit vobis”, ciekawie skomentowana
przez Aemiliang Lohr OSB: L’anné du Seigneur, t. 1: Le mystére du Christ au
cours de I’année liturgique, Bruges 1945, s. 3371n.

Zob. P. Borella, La , Traditio legis” nelle archeologia e liturgia ambrosiana,

~Ambrosius” 1954, nr 30, s. 69—78. Przywolane $wiadectwa ikonograficzne
to: sarkofag Stylichona, mozaiki z kaplicy S. Aquilino, baptysterium
z S. Laurent, relikwiarz $w. Nazariusza.

Zob. WN. Schumacher, Dominus legem dat, ,Romische Quartalschrift fiir
christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte” 1959, nr 54, s. 1-39, uzu-
pelnione przez tegoz, Eine romische Apsiskomposition, ,Romische Quartals-
chrift fir christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte” 1959, nr 54,
s. 137-202. Tak juz w: P. Styger w: Neue Untersuchungen iiber die altchrist-
lichen Petrusdarstellungen, ,Romische Quartalschrift” 1913, nr 27, s. 17-74.

Zob. Y. Congar, Le théme du ,don de la Loi” dans I’art paléochrétien, NRT
1962, nr 84 S. 915-933.

Zob. EH, s. 121, przyp. 26; C. Eichenseer, Das Symbolum Apostolicum beim
hl. Augustinus.

Seria $wiadectw zaczyna sie od Pseudo-Augustyna (Sermo 240 [PL 39, 2188—
2190]). C.F. Buhler, The Apostles and the Creed, ,Speculum: A Journal of Medi-
eval Studies” 1953, nr 28/2, s. 335-339, wyliczyl pietnascie zestawdéw réznych
przypisan. Znajdziemy obfita dokumentacje badz to literacka, badz ikono-
graficzna, ktora mozna by uzupelnia¢ prawie w nieskoniczonosé: F. Wiegand,
Die Stellung des apostolischen Symbols, t. 1, s. 26n i passim; F. Kattenbusch,
Das Apostolische Symbol. Seine Entstehung, sein geschichtlicher Sinn, seine
urspriingliche Stellung im Kultus und in der Theologie der Kirche. Ein Bei-
trag zur Symbolik und Dogmengeschichte, t. 1, Leipzig 1894, s. 47-48; A. Va-
cant, Apotres (Symbole des), w: DTC, t. 1/2, kol. 1678-1679; J. de Ghellinck, En
marge de Uexplication du ,,Credo” par S. Albert le Grand, w: Studia Albertina.
Festschrift fiir Bernhard Geyer zum 7o0. Geburstag, Munster 1952, s. 145-166;
J. Leclercq, Sermon sur la ,Divisio apostolorum” attribuable a Gottshalk
de Limbourg, ,Sacris Erudiri” 1955, nr 7, s. 219—228 (tu: s. 222, przyp. 2).
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D.G. Monrad, Die erste Kontroverse iiber den Ursprung des Apostolischen
Bekenntnisses, Gotha 1881; J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds, s. 4-5.

Oproécz prac podanych w: EH, s. 121, przyp. 26, zob. Cyryl Jerozolimski,
Catechesis, IV, 35 (wyd. pol.: s. 74) 1 V, 12 (wyd. pol.: s. 65); Augustyn, Ser-
mones, 212, 2 (PL 38, 1060; wyd. pol.: s. 68; zob. tez C. Eichenseer, Das Sym-
bolum Apostolicum beim Heiligen Augustinus. Zob. inne teksty: F. Wiegand,
Die Stellung des Apostolischen Symbols im kirchlichen Leben des Mittelal-
ters, t. 1, s. 86; F. Kattenbusch, Das Apostolische Symbol, t. 2, s. 10n (Nice-
tas z Remezjany, Jan Kasjan, Faust z Riez, Fulgencjusz z Ruspe, Wigiliusz
z Thapse). Scholastycy uwazali tak samo, ze wszystkie artykuly wiary sa
zawarte w symbolu. Podobnie reformatorzy jeszcze trzy symbole dawnego
Kosciota uwazali za zgodne z pismem (zob. P. Polman, L’élément historique
dans la controverse religiuses du XVI siécle, Gembloux 1932, s. 22, 34, 76—77;
J. Koopmans, Das altkirchliche Dogma in der Reformation, Miinchen 1955).
Luter sadzil, ze Symbol ulozyli apostotowie (zob. Les propos de table, ttum.
L. Sauzin, Paris 1953, s. 428; H. Holstein, La tradition dans I'Eglise, s. 255).

W ten sposob zaczynaja sie te z Cezarei, Jerozolimy, Aleksandrii, czy te Teo-
dora z Mopsuestii (zob. JN.D. Kelly, Early Christian Creeds, s. 182n). Latwo
mozna zestawi¢ ich liste przegladajac prace: Bibliothek der Symbole und
Glaubensregeln der Apostolisch-katolischen Kirche, red. A. Hahn, Breslau 1842.

Chcielibysmy kiedy$ pokazaé¢, w jaki sposob ojcowie widzieli Kosciot
zwigzany z chrztem; odsylamy tez do pewnego studium (napisanego
w 1953 r.; wkrotce sie ukaze, jesli Bég da) na temat definicji Kosciota jako
Congregatio fidelium.

Naszym zdaniem w rozrdznieniu miedzy tradycjg czynng a tradycja bier-
na, ktére od Johannesa Franzelina stato sie klasyczne, niewystarczajaco
bierze sie pod uwage podmiot. Za duzo méwi sie o rzeczach, jak gdyby
nie byty to akty pewnego konkretnego zywego podmiotu.

Zob. K. Biihler, Sprachtheorie. Die Darstellungsfunktion der Sprache, Jena
1934; G. Gusdorf, La parole, Paris 1956.

A. Neher, L’essence du prophétisme, Paris 1955, s. 94. Zob. M. Buber, Ja
i Ty. Wybor pism filozoficznych, thum. J. Doktor, Warszawa 1992; tenze,
Die Schriften iiber das dialogische Prinzip, Heidelberg 1954. Gerhard von
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Rad (Teologia Starego Testamentu, ttum. B. Widla, Warszawa 1986) kladzie
nacisk na odpowiedz Izraela w biblijnej teologii Objawienia.

Rz 1, 5; zob. tez Dz 5, 32. [Rz 1, 5: ,wzywaé wszystkie narody do przyjecia
wiary”, natomiast w Biblii Tysigclecia (wyd. V) jest: ,pozyskiwac wszyst-
kich pogan dla postuszenstwa wierze”; Dz 5, 32: ,Duch Swiety, ktérego
Bog udzielil wszystkim, ktérzy sa Mu postuszni” - przyp. thum.].

2 Tes 1, 8; Rz 10, 16; zob. 2 Kor 9, 13. [2 Tes 1, 8: ,sa postuszni Ewangelii”;
Rz 10, 16: ,nie wszyscy postuchali Ewangelii”; 2 Kor 9, 13: ,za postuszen-
stwo, ktore okazujecie Ewangelii Chrystusa” - przyp. ttum.].

75. 2 Kor 9, 13.
76. Przejete” 1 Tes 4, 15 2 Tes 3, 6; 1 Kor 15, 1% Ga 1, 9'; Flp 4, 9"; Kol 2, 6".
+Wystuchane”, ,ustyszane”:Rz10,17; Ef1,13%; Dz 15, 7', ,Przyjete”: 1 Tes 1, 6"
2 Tes 2, 10™; 2 Kor 11, 4%; Dz 8, 14™.
77. @uA&ooew: Lk 11, 28; J 12, 47; a takze ,strzec depozytu”: 1 Tm 6, 20;
2 Tm 1, 12.14; cvvtnpeiv: Lk 2, 19: Sutnpeiv: Lk 2, 51; tepeiv: Mt 28, 20;
J 8, 51n; 14, 23; 15, 20; 17, 6; 1] 2, 5; Ap 1, 3; 14, 12. Zob. jeszcze moLelv Aoyov:
Jk 1, 22n; yatéyewv: Lk 8, 15; 1 Kor 11, 2 (tradycje); 15, 2 (Ewangelia przyjeta).
Komentarz do ,strzec stowa” L.M. Dewailly OP, Jésus-Christ, Parole de
Dieu, Paris 1945 (Témoins de Dieu, 5), s. 118n.
78. J.H. Newman, Sermon XV, § 3, w: tegoz, Kazania uniwersyteckie, thum.
P. Kostyto, Krakoéw 2002, s. 286. (R. Laurentin, Structure et théologie de
Luc I-II, Paris 1957, dowodzi, ze Maryja rozwazala religijne znaczenie wy-
darzen i przekazala Lukaszowi wspomnienia juz zinterpretowane).
i. Nie ma tego stowa w BP, jest natomiast w BT.
ii. ,Przyjeliscie ja’.
iii. ,Przyjeliscie”.
iv. ,Przyjeliscie”.
v. Przyjeliscie”.
vi. ,Uslyszeliscie stowo prawdy”.
vii. ,Ustyszeli stowa Ewangelii”.
viii. ,Kiedy przyjeliscie stowo”.
ix. BP: ,nie umilowali”; BT: ,nie przyjeli”.
x. ,Ewangelie inna niz ta, ktora juz przyjeliscie”.
xi. ,Przyjeli stowo Boze”.
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79. Justyn, Dialogus cum Tryphone Judaeo, V1, 3, gdzie starzec méwi do Justy-
na: ,Modl sie¢ wiec, aby zostaly ci otworzone bramy $wiatta, nikt bowiem
nie moze tych rzeczy zobaczy¢ ani zrozumie¢, jesli nie ci, ktéorym tego
udzielit Bég i Jego Chrystus” (wyd. pol.: Dialog z Zydem Tryfonem, s. 169;
por. XXIX, 51 XCII, 1). Za panowania Kommodusa meczennik Apoloniusz
odpowiada prefektowi Pereniuszowi: ,Slowo Pana, Pereniuszu, jest po-
strzegane tylko sercem, ktére widzi, tak samo jak swiatlo$¢ przez oczy,
ktoére widza, i na prozno czlowiek méwi do szalonych, a swiatlo swieci dla
Slepych” (Ausgewdhlite Mdrtyrerakten, red. R. Knopf, G. Kriiger, Tiibingen
1929, S. 33, przyp. 32). W 177 r. biskup Lyonu, Potyn, zapytany przez pro-
konsula Lyonu: ,Kto jest Bogiem chrze$cijan?”, odpowiada: ,Jesli bedziesz
tego godny, poznasz Go” (za: Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica,
V, 1, 30-31 [Bardy, s. 14; wyd. pol.: Historia koscielna, s. 305]). W tym sa-
mym momencie (mi¢dzy rokiem 170 a 180) Teofil z Antiochii pisze swoje
Ad Autolycum, gdzie moéwi: ,Lecz jesli rzektbys: »Pokaz mi twego Boga«,
ja odpowiedzialbym ci: »Pokaz mi twego czlowieka, a ja pokaze ci mo-
jego Boga«. Pokaz wigc, czy oczy twojej duszy widza i uszy twego serca
stysza” (Ad Autolycum, 1, 2 [PG 6, 1025; Sender, s. 60-63; wyd. pol.: Do
Autolika, s. 386—387]). Zob. nastepnie Klemens Aleksandryjski, Stromata,
1L, 5, 42, 5-6 do 43, 111V, 6, 39 (PG 8, 1145 C i 1249 C—1252 A; Stihlin, s. 215
i 265-266; wyd. pol.: Kobierce, t. 1, s. 252—253 i 318-319); Orygenes, Contra
Celsum, VI, 69 i VIL, 39 (PG 11, 1404 i 1477 A; wyd. pol.: Przeciw Celsusowi,
s. 3311 363); $w. Atanazy, Oratio contra gentes, 34 (PG 25, 68; EP, nr 746;
wyd. pol.: Przeciw poganom, s. 59); tenzo, Oratio de incarnatione Verbi
(PG 25, 95-196; wyd. pol.: O wcieleniu Stowa); $w. Augustyn, De utilitate
credendi, 8-16 (PL 42, 78n; wyd. pol.: s. 39—46); tenze, Soliloquia, I, 1, 6
(PL 32, 872, na temat quaerere) i 6, 12-13 (PL 32, 875-876: tylko anima
sanata moze widzie¢ Boga; wyd. pol.: Solilokwia, s. 239 1 243-244); tenze,
De agone christiano, 13, 14 (PL 40, 299: ,Errat quisquis putat veritatem se
posse cognoscere cum adhuc nequiter vivat” — ,Bladzi za$, kto mniema, ze
moze poznaé¢ prawde, kiedy jeszcze nieuczciwie zyje”) oraz 16, 18 (PL 4o,
300; wyd. pol.: Chrzescijariska walka, s. 241-242); zob. rowniez wiele in-
nych ustepéw mowiacych, ze do widzenia Boga trzeba mie¢ oczyszczone
serce: tenze, De doctrina christiana, 1, 10 (PL 34, 23; wyd. pol: O nauce
chrzeicijariskiej, s. 19); tenze, In Joannis Evangelium, 1, 19 (PL 35, 1388; wyd.
pol.: t. 1, s. 40); tenze, In Epistolam Joannis ad Parthos, V11, 10 (PL 35, 2034;
wyd. pol.: t. 2, s. 459); tenze, De diversis quaestionibus, 48 (PL 40, 31; wyd.
pol.: Ksigga osiemdziesigciu trzech kwestii, s. 87) itd.
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80. Grzegorz Wielki, Homiliarum in Evangelia, 18, 1 (PL 76, 1150) zob. rowniez
tamze, 15 (PL 76, 1131-1134; wyd. pol.: Homilie na Ewangelie, s. 115 i 89).

81. Zob. L.M. Dewailly, Jésus-Christ, Parole de Dieu, s. 124.

82. Zacytujmy tutaj wspanialy tekst Lutra, wskazujac jego Zrodla w tradycji:
,Nos sumus potus Christo et veritati, et veritas ac Christus e contra potus
noster, quia epulamur cum Domino in mutuo convivio pinguissimo ipse
nobiscum et nos cum illo, dum invicem incorporamur” (Dictata super Psal-
terium (in Ps. 68) [WA, t. 3, s. 434]). Poprzednicy: Orygenes, Bernard, Tauler.

83. Znaczenie przyjete przez najnowszy komentarz protestancki w jezyku
francuskim: zob. J.-C. Margot, Les Epitres de Pierre, Genéve — Paris 1960,
s. 109: ,Wszystko to nie wyklucza indywidualnego i pokornego badania
znaczenia Biblii. Ale, aby zapobiec ryzyku fantazji, to osobiste bada-
nie powinno by¢ poddane kontroli badania wspélnotowego prowadzone-
go w Kosciele, pod przewodnictwem ludzi wyodrebnionych do kierowania
nim”. Inny egzegeta protestancki, niewiele przejmujacy si¢ problemami
dogmatycznymi, podbija stawke: ,Personliche vom einzelnen vorgenome-
ne, vom kirchlichen Lehramt nicht autorisierte Exegese, ist nicht gestattet”
(E. Kasemann, Eine Apologie der urchristlichen Eschatologie, ,Zeitschrift
fiir Theologie und Kirche” 1952, nr 49, s. 292).

84. Zob. EH, s. 52—-53, przyp. 45.

85. Tomasz z Akwinu czesto przywoluje zasade ,Quidquid recipitur ad
modum recipientis recipitur” (,cokolwiek bywa w czym$ przyjmowane,
jest w nim przyjmowane na sposob przyjmujacego” [por. ST, I, q. 75, a. 5,
corp.]), ale stosuje ja do dyskursywnego charakteru umystu ludzkie-
go, do jego potrzeby nauczania, dialogu i zycia spolecznego; niezbyt wy-
raznie rozwinal jej zastosowanie do historycznosci, mimo ze jego zasady
ja zawieraly (na temat tych zasad zob.: M.-D. Chenu, Situation humaine.
Corporalité et temporalité, w: L’homme et son destin d’apreés les penseurs du
Moyen Age. Actes du premier Congres international de philosophie médié-
vale, Louvain — Paris 1961, s. 23-49). Jeszcze Sobdr Trydencki, mowiac
o tradycjach i o Piémie Swietym, definiowal autorytety niby jako bezcza-
sowe, bez swiadomosci ich w pelni historycznej natury. Mozna jednak
bylo znalez¢ racje rozwoju dogmatéw w zasadzie ,Quidquid recipitur”
i w strukturze ludzkiego umystu (zob. M.-D. Chenu, La raison psycholo-
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gique du développement du dogme d’apreés Saint Thomas, RSPT 1924, nr 13,
S. 44-51).

Grzegorz z Nyssy, In Canticum canticorum homiliae. 8 (PG 44, 941 C; wyd.
pol.: Homilie do Piesni nad Piesniami, s. 135) — tekst czesto cytowany przez
Jeana Daniélou, ale z réznymi i niedokladnymi odsytaczami.

Ciekawym i owocnym byloby przestudiowaé ten aspekt ogloszenia jaw-
nosci, przeznaczonego dla ,wielu” (dla wszystkich); stow i faktow konsty-
tutywnych dla religijnej relacji przymierza. Zob. np. J 18, 20: ,Ja otwarcie
przemawialem do ludzi. [...] Niczego nie powiedzialem w ukryciu’;
$wiadectwo dane Janowi Chrzcicielowi, elitom narodu (zob. J. Olivieri,
M.-J. Lagrange, La conception qui domine le quatriéme évangile, RB 1926,
nr 35/3, s. 382—-397); Pie¢dziesigtnica jako ogloszenie $§wiatu narodzin
Kosciota (zob. Y. Congar, Pentecéte, Paris 1956, s. 116); Apostolowie usta-
nowieni $wiadkami: Lk 24, 48; Dz 1, 8 i 22; 2, 32; 3, 15; 5, 32; 10, 39
i 41; Ewangelia oznajmiona wszystkim i ogloszona publicznie: J 12, 37;
Dz 2, 22.36; 4, 10; 26, 26. ,Notum feci vobis”, ,Notum factum est [...]":
Dz 1, 19; zob. tez 2, 14; 4, 10 1 16; 9, 42; 13, 28; 19, 17 itd.

Zob. Tomasz z Akwinu, In IV Sent., d. 8, q. 1, a. 1, sol. 3; tenze, ST, I-11, q. 101,
a. 2; ST, 111, q. 60, a. 3; q. 73, a. 4; Oficjum o Naj$wietszym Sakramencie,
ant. O sacrum i kolekta. Zob. J. Mouroux, Structure personnelle du présent
chrétien, RSR 1956, nr 44, s. 5-24 (przedrukowane w: Le mystére du temps.
Approche théologique, Paris 1962 [Théologie, 50], s. 16-33); J.-M.R. Tillard,
La triple dimension du signe sacramentel, NRT 1961, nr 83/3, s. 225-254.
Zbieznos¢ mysli protestanckiej na bazie pisma: J.J. von Allmen, Pour un
prophétisme sacramentel, w: 1054—1954: I’Eglise et les Eglises. Neuf siécles
de douloureuse separation entre I'Orient et I’Occident. Etudes et travaux
offerts a Dom Lambert Beauduin, t. 2, Chevetogne 1954, s. 309—343 (zob.
S. 310—-316); tenze, Le Saint-Esprit et le culte, ,Revue de Théologie et de
Philosophie” 1959, nr 9/1, s. 12—-27.

Zbiezno$¢ najnowszych studiéw (niektore ukazaly sie juz po napisaniu tych
stron wiosng 1960 r.): T. Strotmann, Le temps et le Christ, Jrénikon” 1948,
nr 21, s. 395-410; J. Daniélou, Essai sur le mystére de I’histoire, Paris 1953;
L-H. Dalmais, Le temps de I'Eglise, w: 1054-1954: L'Eglise et les Eglises, t. 2,
Chevetogne 1954, s. 87-103; tenze, Initiation a la liturgie, Paris 1958, s. 85n;
O. Clément, Transfigurer le temps. Notes sur le temps a la lumiére de la tra-
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Chodzi o to, co oryginalnego wnosi Tradycja
(nawet w stosunku do tego, co zawieraloby Pismo
Swiete) i o miejsce, jakie zajmuje ona w zyciu Kos-
ciola, w odniesieniu do ktérego odkryto jednocze-
$nie, Ze jest on nie tylko systemem, organizacja, ale
rowniez zyciem, zyciem ludu tych, ktérzy chca
naleze¢ do Jezusa Chrystusa. Tradycja jako zycie
Kosciota w komunii wiary i kultu, Tradycja jako ser-
deczne Srodowisko, w ktérym si¢ formuje, wyraza
i zachowuje zmyst katolicki, Tradycja pojmowana
jako ta, ktéra jest w swej glebi ,,wewnetrznym
spojrzeniem, siegajacym poczatk6w rasy”, o ktorym
moéwit Charles Peguy — oto, co trzeba dzi$ pokazac.

YVES CONGAR OP

Yves Congar OP — urodzony w 1904 r., zmart w 1995 .
Jeden z najstynniejszych teologéw XX w., ekspert II So-
boru Watykanskiego, wieloletni cztonek Miedzynaro-
dowej Komisji Teologicznej. Zwolennik idei powrotu
do Zrédet w Kosciele i przedstawiciel ,,nowej teologii”.
Szczegblng uwage poswiecat pneumatologii, eklezjolo-
gii i teologii laikatu, byt tez gleboko zaangazowany
w ruch ekumeniczny. Autor kilkudziesieciu ksigzek teo-
logicznych, w tym takich jak: Vraie et fausse réforme
dans I’Eglise (1950, wyd. pol. 2001), Jalons pour une
théologie du laicat (1953) oraz Je crois en I’Esprit Saint
(1979-1980, wyd. pol. 1995-1996).
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